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Niematerialne dziedzictwo kulturowe na terenach
postmigracyjnych (na przyktadzie Pomorza)

Streszczenie: Na Pomorzu po 1945 roku zostata przerwana ciggtos¢ osadnicza
(z wyjatkiem Kaszub i Kociewia). Nowi osadnicy przyniesli czes¢ dorobku mate-
rialnego i wiekszos¢ niematerialnego. Potgczyli je z zastanym, obcym narodowo
i kulturowo dziedzictwem materialnym.

Prowadzone przez autorke wraz zespotem od 2013 roku badania pokazuja, ze na
terenach postmigracyjnych mamy do czynienia z wyspowym i mozaikowym dziedzi-
ctwem niematerialnym, ktére jest wypadkowg zwyczajéw przywiezionych tu przez
osadnikéw z roznych czesci kraju, a takze wzoréw przekazywanych przez srodki
masowego komunikowania. Jego specyfika i intensywnos¢ zalezg od nastepujg-
cych czynnikéw: pochodzenia regionalnego i narodowego osadnikéw oraz ich liczby
w danej miejscowosci; dziatalnosci instytucji podtrzymujgcych lub wymyslajgcych
dziedzictwo i tradycje; aktywnosci spotecznosci lokalnych, a zwtaszcza lokalnych
lideréw; aktualnych trendéw kulturowych i politycznych. Grupami wyrézniajgcymi
sie na terenach postmigracyjnych sg Kaszubi i Ukraincy. Mieszkajgc w wigkszych
skupiskach, zachowujg jezyk, wyznanie religijne i zwigzang z nim obrzedowos$¢
doroczng, dowcipy, zarty. Do ,autochtonizacji kaszubskiej” osadnikdéw przyczynia
sie dziatalnos¢ stowarzyszen, domow kultury, szkot, muzedw. Takze Kurpiowie
mieszkajgcy w miejscowosci Klecino w gminie Gtéwczyce (pow. stupski) kultywujg
kulture regionu pochodzenia. Tam, gdzie zadna z grup nie jest dominujgca, mamy
do czynienia ze zjawiskiem wymyslania tradyc;ji lub siegania do dziedzictwa kultu-
rowego dawnych mieszkancéw, np. mennonickiego na Zutawach.

Stowa kluczowe: dziedzictwo niematerialne, tereny postmigracyjne, Pomorze
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Intangible Cultural Heritage in Post-migration Areas
(on the example of Pomerania)

Abstract: The continuity of settlement in Pomerania (with the exception of Kashu-
bia and Kociewie) was interrupted after 1945. New settlers brought with them
some of the tangible and most of the intangible heritage material. They combined
them with an existing heritage material, which was nationally and culturally foreign
to them.

Research conducted by the author and her team from 2013 shows that the intan-
gible heritage in post-migration areas is insular and mosaic in its character, which is
the net result of customs imported by settlers from various parts of the country, as
well as the patterns provided by means of mass communication. Its specificity and
intensity depend on the following factors: the regional and national origin of the set-
tlers and their number in a given locality; the activities of institutions which support
or invent heritage and tradition; the activity of local communities, especially local
leaders; the current cultural and political trends. The Kashubians and Ukrainians
are distinctive as groups in post-migration areas . Living in larger agglomerations,
they retain the language, religion and the related annual rituals, sayings and jokes.
The activities of various associations, community centres, schools and museums
contribute to the “Kashubian autochtonization” of the settlers. Also members of
the Kurpiowie group living in the village of Klecino in the municipality of Gtéwczyce
(Stupsk district) cultivate the culture of the region of their origin. Where none of the
groups is dominant, we are dealing with the phenomenon of inventing traditions
or reaching to the cultural heritage of the region’s ancient inhabitants, for example
the Mennonites in Zutawy.

Key words: intangible cultural heritage, post-migration areas, Pomerania

Dziedzictwo kulturowe, zaréwno materialne jak i niematerialne, nie jest
ustalonym zbiorem elementow kulturowych, arbitralnie uznanych za
istotne i cenne z punktu widzenia historii czy elit, lecz jest zmiennym
w czasie konstruktem spotecznym. Jest dynamicznym procesem uzalez-
nionym od pochodzenia grupy lub jednostki, jej pozycji spotecznej, ale
takze sytuaciji politycznej i historycznej [Lubas 2008: 15]. Dziedzictwo
kulturowe jest przedmiotem dyskursu i kreacji, w ktérych uczestniczg
zaréwno elity, jak i aktorzy spoteczni. W procesie konstrukcji dziedzictwa
przyjmowane jest to, co zostato uznane za wazne i znaczgce dla tozsa-
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mosci grupy, odrzucane zas wszystko to, co nie przystaje do autoportretu
grupy w danym czasie.

W spoteczenstwach tradycyjnych dziedzictwo byto przejmowane
bezrefleksyjnie. W spotecznosciach postmigracyjnych tradycja i dzie-
dzictwo kulturowe sg przedmiotem dyskursu, refleksji, a przede wszyst-
kim kreacji. Przy czym dla cztonkéw grup regionalnych, etnicznych
i narodowych czesto nie ma znaczenia, czy to co przekazywane jest
zgodne z faktami historycznymi, czy tez cechuje sie luznym zwigz-
kiem z przesztoscig lub wrecz zostato wymyslone [Tarczynhski 2008:
5]. Istotna jest akceptacja spoteczna i uznanie za ,swoje”, unikalne.
Dziedzictwo niematerialne na terenach postmigracyjnych ma funkcje
integrujaca i spajajaca, stad kontynuowane sa te jego przejawy, ktoére
spetniajg owe zadania.

Zmiany terytorialne i ludnosciowe po drugiej wojnie Swiatowej

Po zakohczeniu drugiej wojny $wiatowej Polska otrzymata, jako rekom-
pensate za Kresy Wschodnie przyznane Zwigzkowi Radzieckiemu, Ziemig
Lubuska, Pomorze Zachodnie, Slgsk, Prusy Wschodnie oraz obszar by-
tego Wolnego Miasta Gdanska. Powierzchnia wymienionych ziem wynosi
102 855 km?, co stanowi 33 procent obecnego terytorium Polski. Przyzna-
ne tereny nazwano ,Ziemiami Odzyskanymi”, a termin ten funkcjonowat
zaréwno w jezyku codziennym, prasie, jak i publikacjach naukowych do
potowy lat dziewiecdziesigtych XX wieku. Obecnie wigkszo$¢ badaczy
uzywa neutralnej nazwy ,Ziemie Zachodnie i Pétnocne”.

Podczas konferencji w Jatcie i Poczdamie ustalono, ze wschodnia grani-
ca Polski bedzie przebiegata wzdtuz tak zwanej linii Curzona (z niewielkimi
odchyleniami), nastepnie potwierdzono ja umowa zawartg 16 sierpnia 1945
roku w Moskwie miedzy Polskg a ZSRR. Natomiast sytuacja prawna gra-
nicy zachodniej przez wiele lat pozostawata nieuregulowana. Kwestie te,
awraz z nig przynaleznosc¢ przyznanych ziem, unormowano dopiero ukta-
dem miedzy Polskg a NRD z 1950 roku (uktad zgorzelecki) oraz uktadem
Polski z NRF z 1970 roku. Granica na Odrze i Nysie Luzyckiej zostata
potwierdzona nastepnie przez Niemcy po zjednoczeniu dwoch panstw
niemieckich 14 listopada 1990 roku.
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Oprécz zmiany granic, na konferencjach w Jatcie i Poczdamie pod-
jeto takze decyzje o transferze ludnosci pomiedzy panstwami. Na mocy
ustalen, ludno$é niemiecka musiata opusci¢ przyznane tereny, a na jej
miejsce przybyli osadnicy z réznych regionéw Polski, Polacy z Kreséw
Wschodnich, reemigranci z Europy Zachodniej i Jugostawii. Ponadto
latem 1947 roku zostata przymusowo przesiedlona na Ziemie Zachodnie
i Pétnocne ludnos¢ ukrainska i temkowska — a cata operacja znana jest
jako akcja ,Wista”. Migracje te, o niespotykanej w dziejach nowozytnej
Europy skali, zmienity strukture narodowosciowg, kulturowg, ale takze
gospodarczg przyznanych Polsce ziem.

Reforma rolna przeprowadzona w latach 1944—1948 tylko cze$ciowo
jednak doprowadzita do zmiany struktury agrarnej na Ziemiach Zachod-
nich i Pétnocnych, gdzie:

Miejsce duzych, z reguty przekraczajgcych 500 ha majatkow ziemskich
zajety gospodarstwa o przecietnej wielkosci okoto 8 ha, co i tak przewyz-
szato srednig krajowg. Gospodarstwa o powierzchni powyzej 100 ha byty
administrowane przez panstwo, co p6zniej umozliwito powstanie PGR-6w
[Makowski 2006: 64—65].

Dziatania te miaty na celu upodobnienie ,nowych” ziem do pozostatych
regiondw Polski. Proces ten powiodt sie tylko w pewnej mierze, a omawia-
ne obszary zachowaty do dzisiaj swojg odrebno$¢ miedzy innymi z uwagi
na dominacje PGR-6w, nastepnie ich rozwigzanie i konsekwencje tego
posuniecia. Na specyfike kulturowa, spoteczng i gospodarczg Ziem Za-
chodnich i Pétnocnych decydujgcy wptyw wywarty nastepujgce procesy,
ktére nastgpity tu po 1945 roku:

wysiedlenie ludnosci niemieckiej;

osiedlenie sie ludnosci polskiej;

przerwanie ciggtosci osadniczej i kulturowej;

zmiana struktury narodowosciowej, etnicznej i regionalnej;

zderzenie réznych wzorow kulturowych, tradyciji, postaw;
dezintegracja i tworzenie nowych spotecznosci;

oddzielenie dziedzictwa niematerialnego od dziedzictwa materialnego.
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Lata 1945-1950 byty na Pomorzu okresem wielkich ruchéw migracyjnych
zwigzanych z wysiedleniem Niemcow oraz osiedlaniem sie Polakow. Wy-
siedlenia trwaty do konca lat czterdziestych XX wieku. Dane dotyczgce
liczby przesiedlonych Niemcéw, podawane przez poszczegolnych autoréw,
réznig sie. | tak wedtug Bernadetty Nitschke byto to 2 287 000 oséb [Nitsch-
ke 2010: 49]. Natomiast Stanistaw Wierzchostawski pisze, ze wysiedlono
2 275 000 osoéb [Wierzchostawski 2006: 82]. Rozbieznosci te wynikajg
przede wszystkim z trudnos$ci ustalenia liczby oséb, ktdre wyjechaty w tak
zwanym okresie przedpoczdamskim. Narodowy Spis Powszechny z lutego
1946 roku wykazat, ze na Ziemiach Zachodnich i Pétnocnych mieszkato
5 miliondw oséb, przy czym wiekszos¢, czyli ponad 3 miliony 700 tysiecy to
osoby, ktére mieszkaty tu przed 1939 rokiem [Wierzchostawski 2006: 82].

Wyjazdy ludnosci niemieckiej trwaty jeszcze w latach pie¢dziesiagtych.
Byty rezultatem podpisanych porozumien dotyczacych tgczenia rodzin.
Jak podaje Stanistaw Jankowiak, tylko w 1950 roku i czterech pierwszych
miesigcach 1951 roku wyjechato z Polski 75 757 osdb. Nastepna, najwiek-
sza fala wyjazdéw ludnosci niemieckiej przypada na lata 1957—1958, co
zwigzane byto z popazdziernikowg odwilzg i zmiang polityki emigracyjne;j.
W rezultacie w tych dwdch latach wyjechato z Polski ponad 200 tysiecy
o0sob [Jankowiak 2006: 151]. Wyjazdy ludnosci autochtonicznej z Po-
morza, Slaska i Mazur trwaty, z rézng intensywnoscia, az do konca lat
osiemdziesigtych. Ich przyczyng czesto byta nie tyle che¢ zmiany opciji
narodowosciowej, ile dgzenie do poprawy warunkéw zycia i krytyczny
stosunek do systemu ustrojowego PRL.

Procesy migracyjne po zakonczeniu drugiej wojny Swiatowej dotknety
Pomorze Wschodnie w stopniu nierdwnomiernym. Najwiecej ludnosci
niemieckiej wyjechato z terendw dawnego Wolnego Miasta Gdanska,
Zutaw, Powisla, Ziemi Stupskiej i Leborskiej. Natomiast migracje w nie-
wielkim tylko stopniu objety regiony zamieszkate przez ludnos¢ rodzima:
Kaszubéw, Kociewiakow, Borowiakow. W 1945 roku, w éwczesnym woje-
wodztwie gdanskim, ludnosc polska (wraz z kaszubskg) stanowita prawie
62 procent, natomiast niemiecka 39 procent [Latoszek 1996: 161]. Od
lipca do listopada 1945 roku wysiedlono z tego terenu od 100 do 150 ty-
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siecy Niemcow [Galus 2009: 25]. W koncu stycznia 1947 roku byto tu 45
tysiecy Niemcow.

Wiecej ludnosci niemieckiej i Stowincow, uwazanych przez osadnikéw
oraz czes¢ wtadz za Niemcow, pozostato w powiecie stupskim (nalezgcym
wowczas do wojewodztwa szczecinskiego). W 1946 roku na obszarze
powiatu (poza samym Stupskiem) mieszkato 73 068 Niemcdéw [Sakson
2003: 132]. W 1950 roku stanowili oni jeszcze prawie 13 procent wszyst-
kich mieszkancow [Sakson 2003: 132]. Wyjazdy Stowincéw trwaty jeszcze
w latach siedemdziesiatych XX wieku.

Z kolei wérod ludnosci, ktora naptyneta na Pomorze Wschodnie,
dominowali osadnicy z Polski centralnej. W wojewddztwie gdanskim
byli to przede wszystkim mieszkanhcy bydgoskiego. Duzg grupe stano-
wili tez przesiedlency z Kresow Wschodnich || RP — w wojewddztwie
gdanskim 20 procent, a w stupskim od 12 do 15 procent [Latoszek
1996: 170]. W 1947 roku w ramach akcji ,Wista” na Pomorzu osied-
lono przymusowo Ukraincow i temkow. W wojewddztwie gdanskim
znalazto sie 6 838 oséb z tej grupy, a w szczecinskim 48 465 oséb
[Drozd 2010: 94]. Skierowano ich do powiatow stupskiego, leborskie-
go, bytowskiego i cztuchowskiego. Okoto tysigca Ukraincéw osiedlono
takze w Gdansku. Ich sytuacja byta trudna, gdyz poddani zostali ob-
serwacji milicji i stuzby bezpieczenstwa, co powodowato, ze ludnos¢
polska unikata z nimi kontaktow. Od poczatku lat szes¢dziesigtych
nastgpita poprawa, jednak cze$¢ ludnosci ukrainskiej i temkowskiej,
w obawie przed represjami i brakiem akceptaciji, dtugo ukrywata
SWojg tozsamosc.

Zmiany powojenne a dziedzictwo niematerialne

W wyniku powojennych migracji Ziemie Zachodnie i Pétnocne utracity swoje
dawne kulturowe oblicze, gdyz przerwana zostata ciggto$¢ osadnicza, a co
za tym idzie miedzypokoleniowy przekaz kulturowy. Pozostawione dziedzi-
ctwo materialne zostato oderwane od swoich wytworcow. Nowi osadnicy
przeniesli tylko cze$¢ swojego dziedzictwa materialnego i catos¢ niema-
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terialnego'. Zastane, obce narodowo i kulturowo dziedzictwo materialne
musieli ,oswoi¢” i dostosowaé do swoich potrzeb lub tez odrzuci¢. Powo-
jenna trudna sytuacja gospodarcza wymusita pierwsze z tych rozwigzan.
Natomiast przeniesione niematerialne dziedzictwo byto kontynuowane, ale
takze poddawane réznorodnym wptywom wynikajgcym z nowej sytuaciji.
Proces zasiedlenia Ziem Zachodnich i Pétnocnych przez osadnikow
z roznych regionéw obejmowat zderzenie kultur, a nastepnie adaptacje
i akulturacje. Cechowata je ztozonos$¢, intensyfikacja, a czesto tez dra-
matyczny przebieg, ktory wptynat na dalsze losy jednostek i catych grup
ludnosci. Nowa sytuacja i zwigzana z nig ocena réznych przejawow dziedzi-
ctwa powodowata, ze jego czes¢ zostata porzucona lub utajona. Zalezato
to miedzy innymi od pochodzenia grupy narodowej/regionalnej, jej sytuac;ji
oraz roli i znaczenia przeniesionego dziedzictwa dla zachowania tozsamo-
Sci. Procesy te spowodowaty, ze niematerialne dziedzictwo kulturowe na
terenach postmigracyjnych Pomorza ma charakter mozaikowy i wyspowy.

1 Definicja niematerialnego dziedzictwa kulturowego zawarta jest w Konwencji UNESCO
z 2003 roku dotyczgcej ochrony niematerialnego dziedzictwa kulturowego, ratyfikowanej
przez Polske w 2011 roku. W rozumieniu Konwencji: ,Niematerialne dziedzictwo kulturowe
oznacza praktyki, wyobrazenia, przekazy, wiedze i umiejetnosci — jak rowniez zwigzane
z nimi instrumenty, przedmioty, artefakty i przestrzen kulturowg — ktére wspélnoty, grupy i,
w niektorych przypadkach, jednostki uznajg za czes¢ wtasnego dziedzictwa kulturowego.
To niematerialne dziedzictwo kulturowe, przekazywane z pokolenia na pokolenie, jest stale
odtwarzane przez wspélnoty i grupy w relacji z ich otoczeniem, oddziatywaniem przyrody
i ich historig oraz zapewnia im poczucie tozsamosci i ciggtosci, przyczyniajgc sie w ten
sposo6b do wzrostu poszanowania dla réznorodnosci kulturowej oraz ludzkiej kreatywnosci”
[Konwencja...]. Ratyfikowanie konwencji wywotato dyskurs dotyczgcy zwtaszcza kwestii
ochrony niematerialnego dziedzictwa kulturowego, ale takze szerzej — jego dokumentac;ji
i interpretacji. Pisali na ten temat migdzy innymi Anna W. Brzezinska [2013], Michat Mok-
rzan i Marta Songin-Mokrzan [2012], Hanna Schreiber [2009] oraz badacze w artykutach
zamieszczonych w pracach zbiorowych pod redakcjg Jana Adamowskiego i Katarzyny
Smyk [Niematerialne dziedzictwo kulturowe: zakresy... 2015; Niematerialne dziedzictwo
kulturowe: zrédta ... 2013] i Krzysztofa Brauna [Niematerialne dziedzictwo kulturowe. Iden-
tyfikacja... 2013]. Uwzgledniajac specyfike terenéw postmigracyjnych, w swoich badaniach
niematerialnego dziedzictwa kulturowego duzy nacisk potozytam na takie zagadnienia
stanowigce wazny sktadnik dziedzictwa na terenach postmigracyjnych, jak pamig¢ zbiorowa
i jej przemiany, cmentarze i inne miejsca pamiegci.
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Pamiec¢ zbiorowa

Waznym, wrecz kluczowym, elementem niematerialnego dziedzictwa kul-
turowego jest pamiec zbiorowa. Barbara Szacka definiuje jg jako ,Zbior
wyobrazen cztionkow zbiorowosci o jej przesztosci, o zaludniajgcych jg
postaciach i minionych wydarzeniach, a takze sposoby ich upamietniania
i tresci przekazywanej o nich wiedzy, uwazanej za obowigzkowe wypo-
sazenie cztonka tej zbiorowosci” [Szacka 2012: 16]. Pamigc¢ jest pewnym
konstruktem, a na jej kreowanie wyptyw majg takie czynniki, jak aktualna
sytuacja grupy, jej aspiracje i dgzenia oraz szerszy kontekst polityczny. Zna-
czenie pamieci wynika z tego, ze, jak zauwaza Krzysztof Braun, to na niej

[...] w przewazajgcej mierze opiera sie niematerialne dziedzictwo kulturowe,
a gtéwnie ta jego czesc, ktdra nie jest zwigzana z cyklicznie powtarzajgcy-
mi sie zwyczajami dorocznymi lub artystycznymi i rekodzielniczymi umiejet-
nosciami tworcow. Mam na mysli sfere wydarzen, ktore staty sie udziatem
catej spotecznosci lokalnej. Bardzo czesto wynikiem tych wydarzen byta
spoteczna trauma, ktora gteboko zapadta w psychike uczestniczgcych
w nich ludzi [Braun 2015: 471].

W pamieci zbiorowej mieszkahcow terendw postmigracyjnych najwazniej-
szym wydarzeniem byt okres pionierski, czyli pierwsze lata po osiedleniu.
Na Zutawach zwigzane byto to z odwadnianiem do 1949 roku pdl i pa-
stwisk, celowo zatopionych przez wycofujgce sie wojska niemieckie. Byt
to czas adaptacji do nowego srodowiska przyrodniczego i spotecznego
oraz oswajanie zastanego dziedzictwa materialnego.

Takze w pamieci zbiorowej najstarszego pokolenia mieszkancéw
powiatu leborskiego i bytowskiego dominujg wspomnienia o okresie
pionierskim, mimo Ze nie byt on tak trudny jak na Zutawach. Respon-
dentka z tebuni (pow. leborski) zauwaza, ze: ,Ludzie méwig o latach
powojennych, jak tu przyszli. Wszedzie byli szabrownicy” [LBR-AK-
38]2. Zdaniem rozmoéwczyni z Baranowa (pow. bytowski) w pamieci

2 Cytowane wywiady zostaty przeprowadzone w ramach projektu Niematerialne dziedzictwo
kulturowe Pomorza wschodniego. Katalog i monografia. Realizowany jest on w ramach
grantu MNiSW — Narodowy Program Rozwoju Humanistyki, nr 0071/NPRH2/H11/81/2013.
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zbiorowej mieszkancow zachowato sie ,Rodzinne osiedlanie sie na
terenach, scigganie kolejnych cztonkéw rodziny. Ludzie do konca nie
byli pewni, czy Niemcy nie wrdcg i nie zostang przesiedleni, trudne
i ubogie czasy” [BYT-STD-39].

Dla ludnosci ukrainskiej i temkowskiej szczegdlnie traumatycznym

wydarzeniem byto przesiedlenie latem 1947 roku z rodzinnych Biesz-
czad na Ziemie Zachodnie i Pétnocne. Pamie¢ o tym jest zywa, zwiasz-
cza w starszym pokoleniu. Przyktadem jest wypowiedZ rozmdwcy
z Barcic (pow. sztumski):

W zasadzie tres¢ wsze..., wszystkich snéw, to byto, ze to my jestesmy tam,
mojego nie, bo ja cztery lata miatem nieukonnczone jeszcze, ale zawsze
opowiadali i zawsze sie spotykali. Tutaj nas tu przywiezli do tego domu,
potem, z poczgtku tutaj dwie rodziny byty, potem dwa domy dalej zasiedlili
jednego z sgsiadow i potem z tej samej wioski byt jeszcze D.. ., tez tutaj o,
niedaleko, a oprécz tego byty dwie rodziny z Bartnego [SZTM-PC-AS-01].

Niektorzy potomkowie podejmujg proby uzyskania zadoscuczynienia
od panstwa polskiego za przesiedlenie, a takze internowanie w obozie
w Jaworznie. Méwita o tym rozméwczyni z Wyszewa (pow. koszalinski):

Moja mama miata szescioro czy siedmioro dzieci wtedy malutkich i ojca
wtedy z wagonu wzieli do Jaworzna do tego obozu, nie? Dziewie¢ miesiecy
tam siedziat prosze panii tu jeden pan tez byt z tego domu o co widac, ale

Transkrypcje wywiadéw znajdujg sie w archiwum projektu. Badania te, wraz grupg etno-
logow, przy udziale studentéw etnologii Uniwersytetu Gdanskiego, prowadze od czerwca
2013. Termin zakonczenia — 2017 rok. W badaniach biorg udziat: Ewa Gilewska, Dawid
Gonciarz, Joanna Jagoda, Alicja Janiak, Katarzyna Kulikowska, Maciej Kwaskiewicz, Anna
Kwasniewska, Andrzej Stachowiak, Tomasz Sieminski, Sonia Klein-Wronska. Badania
obejmujg swoim zasiegiem obszar wojewodztwa pomorskiego, a takze powiaty tucholski
i Swiecki w wojewddztwie kujawsko-pomorskim. W sktad tego terenu wchodzg nastepuja-
ce regiony kulturowo-historyczne: Kaszuby, Kociewie, Bory Tucholskie, Zutawy, Powisle,
w wiekszosci zasiegiem swym pokrywajace sie z Pomorzem Wschodniego (z wyjatkiem
Ziemi Chetminskiej) [Karwicka 1995:127; Burszta 1965: xx]. Ponadto w sierpniu 2015 roku
prowadzitam etnograficzne badania terenowe niematerialnego dziedzictwa kulturowego
w powiecie koszalinskim i stawnenskim (Pomorze Zachodnie).
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on juz tez nie zyje. To prosze pani pozniej wypuscili ojca, ale jak przyszedt
to taki wychudzony, jak opowiadat co oni tam z nimi wyprawiali... no bo
to niby, nie wiem czy wojsko polskie czy to ruskie, ale w kazdym razie
niewinnie siedziat dziewie¢ miesiecy. A moja matka zostat tu rzucona
z matymi dzie¢mi, ja tez pisatam do Komisji Badania Zbrodni do Instytutu
Pamieci Narodowej, ze mdj ojciec poniost takie wtasnie straty i rodzina,
bo przede wszystkim mate dziecigtka zostali z matkg [KOSZ-PC-ADP-01].

W pamieci zbiorowej mieszkancow powiatu leborskiego (takze w drugim
pokoleniu) zapisat sie fakt, ze w lutym 1945 roku przechodzit przez ten
teren ,marsz $mierci” jencow z obozu KL Stutthof. W Krepie Kaszubskiej
znajduje sie cmentarz ofiar, na ktéry ekshumowano osoby zmarte podczas
tej tragicznej drogi. Mieszkancy znajg miejsca wczesniejszych pochowkow
zwigzanych z tym wydarzeniem — na przyktad w miejscowosci Lebunia
przez lata byt grob trzech kobiet, po czym ich szczatki zostaty ekshumo-
wane i ztozone do grobu zbiorowego na cmentarzu w Krepie Kaszubskiej.

Wielu respondentéw z gminy Cewice (pow. leborski) pamieta, ze pro-
boszczem w tebuni w latach 1947—1950 byt ksigdz, pézniejszy biskup
Ignacy Tokarczuk (1918—2012). Z kolei w Cewicach upamietnia sie fakt,
ze w listopadzie 1939 roku zostat tam zamordowany przez hitlerowcow
ks. Edmund Roszczynialski (1888—1939) z Wejherowa, kaszubski dziatacz
spoteczno-kulturalny. Wokot tej postaci konstruowana jest pamiec zbioro-
wa i kaszubska tozsamos¢ mieszkancéw gminy Cewice.

Szczegolnie trudny byt pierwszy okres po osiedleniu na Ziemiach
Zachodnich i P6étnocnych, kiedy dochodzito do konfrontacji réznych po-
staw, praktyk, oczekiwan. Duzy wptyw miaty na nie zarébwno przezycia
wojenne, krzywdy i straty wyrzgdzone przez niemieckich okupantow,
jak tez oficjalna polityka panstwa, podkreslajgca stowianskie i polskie
korzenie Pomorza oraz prawo Polski do tych ziem. Osadnicy swoje
traumatyczne doswiadczenia odreagowywali na ludnosci niemieckiej
mieszkajgcej czesto od pokolen na Pomorzu, a takze polskiej ludnosci
autochtonicznej, nazywanej powszechnie przez osadnikéw ,Niemca-
mi”. Respondentka ze Sztumskiej Wsi (pow. sztumski), pochodzgca
z rodziny autochtonicznej, wspomina:
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No ogodlnie powszechnie byto moéwione, ze ,u tych Niemcdw” mimo tego,
ze moja babcia znata bardzo dobrze jezyk polski i niemiecki. Obydwa znata
biegle i w czytaniu i w pisaniu. | m¢j tata tez nauczyt sie biegle jezyka
polskiego w odpowiednim czasie, czyli jak poszedt do szkoty i postugiwa-
no sie jezykiem polskim, zresztg [wczesniej — przyp. A.K.] nie wolno byto
uzywaé jezyka polskiego [SZT-PC-NS, WA- 01].

Po latach obraz ludnosci autochtonicznej w oczach przybyszéw zmienit
sie na pozytywny, jednak nadal méwiono na nich ,Niemcy”. Respondentka
z Gardny Wielkiej, pytana o Stowihcow, stwierdzita: ,Stowincy to Niemcy
— tak ich nazywano. Ludzie mieli do nich negatywny stosunek, kierowali
sie stereotypami. A tak naprawde, byli to wspaniali ludzie, bardzo szla-
chetni” [St-JJ-01].

Badania w powiecie stupskim nad jeziorami Lebsko i Gardno pokazaty,
ze mieszkajgce tam juz drugie i trzecie pokolenie osadnikdéw nadal stosuje
okreslenie ,Niemcy” w odniesieniu do dawnych mieszkancéw tego terenu.
Etnonim ,Stowincy” jest rzadko stosowany. Nawet w Klukach (pow. stup-
ski), gdzie od pot wieku dziata Muzeum Wsi Stowinskiej, obecni mieszkan-
cy nazywajg dawnych ,Niemcami”. Potwierdza to hipoteze badawcza, ze
nazwa ,Stowincy” nie weszta do obiegu codziennego mieszkancow Kluk
i gmin Smotdzino oraz Gtéwczyce. Traktowana jest przez nich jako wy-
twor propagandy politycznej z okresu PRL, a w zwigzku z tym odrzucana.
Przyktadem jest wypowiedz jednej z respondentek ze Smotdzina: ,Tam
w Klukach to podobno méwili, ze Stowincy, ale gdzie — to byli Niemcy. Nie
wiem, dlaczego tych Stowincow wymyslili” [St-1G-07].

Na Powislu pozostata grupa ludnosci miejscowej. Respondenci wie-
dza, w jakich miejscowosciach rodziny te mieszkajg oraz to, ze w pewien
sposob wyrdzniajg sie: ,,Bardzo duzo osdb pozostato w Mikotajkach Po-
morskich. | to od razu widac. Chociaz tam tez jest ludnos¢ naptywowa, ale
widac pewien taki klimat, takie zachowanie tych struktur tradycji, kultury,
ktora gdzies tam caty czas jest” [SZTM-PC-NS,WA-01].

Respondentka z Powi$la, pochodzgca z rodziny autochtonicznej, py-
tana o relacje miedzy ludnoscig naptywowg a autochtoniczng w okresie
powojennym odpowiedziata: , A to réznie byto, ale ja tego pani nie powiem.
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Teraz to juz nie ma roznicy. Wszyscy w gminie mowia, ze nasza wies to
taka inna jest, bo jednolita. My sie wszyscy trzymamy razem i nikt sie nie
wyréznia” [SZTM-PC-WA ,NS-06]. Wypowiedz ta pokazuje, ze z czasem
wyparto z pamieci konflikty i inne wydarzenia, ktére nie stuzg integraciji
i wspotdziataniu. Potwierdza tez teze, ze pamiec zbiorowa jest konstruowa-
na z myslg o aktualnych i przysztych celach grupy. Na ziemiach ,nowych”
czesto osadnicy ukrywali, czy tez porzucali, tozsamos¢ zwigzang z regio-
nem pochodzenia na rzecz budowy nowej tozsamos$ci postmigracyjne;,
bedacej ptaszczyzng wspotdziatania.

Elementem pamieci zbiorowej sg cmentarze. W powiatach leborskim,
bytowskim, stupskim, podobnie jak na catym obszarze Ziem Zachodnich
i Pétnocnych, zachowaty sie cmentarze ewangelickie — obecnie w wigk-
szosci zdewastowane. Takie podejscie byto elementem zapominania,
probg wyparcia faktu, ze ziemie te zamieszkiwata ludnos¢ niemiecka.
Pamiec¢ o przesztosci jest bowiem czesto znaczgcym czynnikiem w spo-
rach miedzy grupami i narodami [Nowak 2011: 113]. Od pewnego czasu
widac zmiane. W niektorych miejscowosciach podejmowane sg dziatania
na rzecz uporzgdkowania i ogrodzenia cmentarzy. W kilku miejscowo$-
ciach zostaty urzgdzone pochoéwki symboliczne, na przyktad w Bukowinie
(pow. leborski) przy kosciele oraz w Pobtociu (pow. stupski) naprzeciw
cmentarza katolickiego. Na terenie przykoscielnym w tejze Bukowinie
oraz w Cecenowie (pow. stupski) zachowano charakterystyczne obeliski
z nazwiskami niemieckich mieszkancéw miejscowosci, ktérzy polegli
w czasie pierwszej wojny Swiatowej. Oznacza to zmiane podejscia obec-
nych mieszkancéw do zastanego dziedzictwa kulturowego. Zostato ono
zaakceptowane i stanowi cze$¢ dziedzictwa regionu lub miejscowosci
bedacej dla zyjgcych tam ludzi ,,0jczyzng prywatng”.

Na Powislu i innych terenach postmigracyjnych, w pamieci najstarsze-
go pokolenia zachowaty sie wspomnienia o regionie (miejscu) urodzenia
i pochodzenia. Najzywsze sg one wsrdd ludnosci ukrainskiej i temkowskiej
(,Dziadek zawsze o Ukrainie méwit, niz tutaj, co sie dziato” [SZTM-AS-08])
oraz Kresowian. Ludno$¢ ta znalazta sie bowiem na Ziemiach Zachodnich
i Pétnocnych wbrew wtasnej woli.

57



tédzkie Studia Etnograficzne
tom 55, 2016

[[[m e ~]

Z kolei lata drugiej wojny swiatowej sg coraz mniej obecne w pamieci
zbiorowej, za to aktualne sg do dzisiaj opowiesci wspomnieniowe 0 powo-
jennej dziatalno$ci na Powi$lu Zotnierzy Wykletych, na przyktad majora t.u-
paszki (Mikotajki Pomorskie). O czasach PRL na catym badanym obszarze
postmigracyjnym mowi sie raczej pozytywnie, poniewaz istniejgce wtedy
panstwowe gospodarstwa rolne, czy tez osrodki doradztwa rolniczego,
dawaty mieszkancom prace, a takze organizowaty czas wolny. Méwita
o tym respondentka z Cecenowa (pow. stupski): ,Za PGR byto lepiej. Byty
wycieczki, wystepy. Do kina wozili. Rozrywki byto wiecej. Dzisiaj jest boisko
i plac zabaw dla dzieci. W swietlicy jest komputer. [Obecnie — przyp. A.K]
praca jest tylko na prywatnych budowach. Prywaciarze wozg na budowy.
Pracujg tez jako kierowcy” [St-AK-33].

Tradycje i przekazy ustne
Wazng czes$cig niematerialnego dziedzictwa kulturowego sg tradycje
i przekazy ustne, w tym opowiesci zwigzane z réznymi wydarzeniami
z przesztosci. Na terenach postmigracyjnych w trakcie badan dos¢ cze-
sto powtarzaty sie przekazy dotyczgce dawnych wiascicieli patacéw lub
ziem. Na przyktad w powiecie Ieborskim znane sg opowiesci o dawnym
wiascicielu z tebuni: Byt cztowiek, co opowiadat, ze dawny wtasciciel
patacu [w tebuni - przyp. A.K], Niemiec jezdzit w nocy bryczkg po te-
buni. Objezdzat tez swoje pola, jakby sprawdzat. Podobno utopit sie
on z bryczkg zaprzezong w cztery konie na bagnach i odtad straszy”
[LBR-AK-38]; ,Dawniej patac w Lebuni miat Niemiec Rotek. Straszono
dzieci, aby nie chodzity do lasu, gdzie sg podobno pochowani wtasci-
ciele patacu. Ja staram sie nie mowic dzieciom o tym” [LBR-AK-42].
Takze rozmoéwca z Unichowa przytoczyt znang w okolicy opowies¢
o dawnym witascicielu:

W patacu w Gostkowie byt pokéj, caty pomalowany na czarno. Dziedzic roz-
kazat pokojowce codziennie przynosi¢ tam misy z jedzeniem. Postyszano,
ze dziedzic ma pakt z diabtem. Gdy wyjechat na pewien czas z Gostkowa,
rézni miejscowi probowali podkrasé mu rézne owoce i warzywa. Jednak
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na kazdg prébe, za ich plecami pojawiat sie dziedzic. Podejrzewano, ze
to diabet przyjmuje jego postac [BY T-STD-49].

Moéwi sie takze o tajemniczych wydarzeniach na cmentarzu przykos-
cielnym w Maszewie: ,WW Maszewie przy kosciele w nocy chodzit pan
miedzy czescig polskg a niemieckg [cmentarza - przyp. A.K.]. Chodzit
jeszcze w 2005 roku. Ludzie nadal to sobie opowiadali, az zostato to
zgtoszone do ksiedza. Ksigdz poswiecit i przestato chodzi¢” [LBR-
AK-39]. Z kolei w Jasieniu (pow. bytowski) mieszkancy powtarzaja, ze
W lesie koto Barnowca stychac ptacz, bo podobno kiedys Niemiec zabit
tam swojg kochanke” [BY T-STD-14]. Natomiast rozméwca z Czarnej
Dabrowki (pow. bytowski) opowiadat, ze ,pomiedzy kosciotem a pa-
tacem byto podobno przej$cie podziemne, w ktérym schowane byty
skarby, lecz nikt ich nie odnalazt. Nawet ksigdz prébowat. Mowi sie, ze
skarby zwality sie razem z tym przejsciem” [BY T-STD-06].

W gminie Smotdzino (pow. stupski) znajomos$¢ opowiesci dotyczgcych
przesztosci tej miejscowosci i okolicy jest do$é dobra, a duzg role w ich
upowszechnieniu odgrywajg wydane niedawno publikacje oparte na le-
gendach zebranych i wydanych w koncu XIX wieku przez niemieckiego
folkloryste Otto Knoopa [Knoop 2009; Wtodarska, Soja 2006]. Do popu-
laryzacji tej dziedziny tworczosci ludowej przyczyniajg sie takze szkoty
i Internet. Legendy (drogg przekazu pisemnego) dotyczgce Smotdzina
dzieci poznaja na lekcjach w szkole, zamieszczono je takze na stronie
internetowej gminy [www.smoldzino.com.pl]. Wspomniane dziatania powo-
duja, ze znajomosc¢ tej dziedziny niematerialnego dziedzictwa kulturowego
wsrod obecnych mieszkancow jest relatywnie duza, przy czym mtodsze
pokolenie zna legendy i opowiesci czesto lepiej niz starsze.

Na Zutawach (pow. nowodworski i pow. malborski) oraz Powi$lu
(pow. sztumski i pow. kwidzynski) w przekazie ustnym rzadko wyste-
pujg legendy czy podania o miejscowosciach. Wydawane sg natomiast
publikacje zawierajgce zbiory podan zutawskich. Mieszkancy czytajg je
i w ten sposob wchodzg one ponownie do obiegu kulturowego. Mowili
o tym respondenci z Jazowej (pow. nowodworski):
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To sg legendy zutawskie, z ksigzki, ksigzka wyszta dopiero w 2002, albo
2003 roku, to te legendy znamy. Wydawcg byt [Marek — przyp. A.K.] Opitz,
ale opracowata te legendy aktualna nasza dyrektor osrodka zutawskiego. [...]
— A to byto ttumaczenie?

Wiec one sie positkowaty ttumaczeniami i z tych wydawnictw niemieckich
i to byto na podstawie czegos. Mysmy robili taki plener. Mysmy to robili na
motywach wiasnie tych basni i legend. Kazdy dostat do poczytania, artysci
przestudiowali te legendy. Ona przez pare sezondw, ta wystawa krgzyta po
catym wojewddztwie pomorskim, Gdansk, Nowy Dwor Gdanski, Kociewie,
Elblag, w styczniu w tym roku, w bibliotece [NDW-AJ-17].

W spotecznosci postmigracyjnej podania sg tez wymyslane. W Ostasze-
wie (pow. nowodworski) rozpisano nawet konkurs na stworzenie podania
dotyczgcego wtasnej miejscowosci.

Waznym elementem pamieci zbiorowej, a tym samym dziedzictwa
niematerialnego, sg podania wierzeniowe [Wojcicka 2014: 290, 296].
Czestym bohaterem jest w nich diabet lub nieokreslone ,c0s$”. Rozmdw-
ca z Unichowa (pow. bytowski) opowiadat, ze ,,Na drodze z Bytowa do
Gostkowa czesto zdarzato sie bardzo duzo wypadkéw. Raz, gdy pewien
cztowiek jechat tamtedy motocyklem, poczut nagle, Zze ma za sobg pasa-
zera. Bat sie jednak odwracac. Potem podejrzewat, ze sam diabet z nim
jechat’ [BYT-STD-49]. Bardzo podobne jest podanie z Miedzyborza (pow.
cztuchowski): ,Na drodze do Czarnego jest takie miejsce. Facet méwit, ze
jak jechat motorem to mu co$ na plecach siedziato” [CZt-AK-49]. Rzadsze
sg natomiast podania o zmorach lub innych postaciach demonicznych.

Jednym z przejawow niematerialnego dziedzictwa kulturowego sg
przezwiska grupowe. Ich tworzenie byto wyrazem napiec¢ i konfliktow
zwigzanych z zasiedleniem Ziem Zachodnich i Pétnocnych po 1945 roku
przez osadnikdow z réznych regionow. Przezwiska nadawane ,obcym”
grupom regionalnym i narodowym byty czescig skltadowg stereotypow
grupowych. Na przyktad ,Scyzorykami” nazywano osadnikéow z Kiele-
ckiego. Kresowiakow, niezaleznie od pochodzenia regionalnego, inne
grupy osadnikéw nazywaty ,Zabugowcami”, ,Zabugolami”. Z kolei Ukra-
incow i Lemkoéw traktowano jako jedng grupe okreslang jako ,Ukraincy”
lub ,Banderowcy”, a miejscowosci, gdzie mieszkali w wiekszych grupach
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—,Ukraing”. Natomiast wyrézniajgcy sie stylem zyciem reemigranci z Fran-
cji byli powszechnie okreslani ,Francuzami”, a wsie przez nich zamieszkate
»Francjg”. Kaszubi na terenach postmigracyjnych, podobnie jak w rodzin-
nych stronach, osadnikéw z innych regionéw Polski okreslali ,Bosymi
Antkami”. Osadnikéw z poznanskiego przezywano ,Pyrusami”, ,Pyrami”
lub ,Hanysami” (Jasien, pow. bytowski).

Na Powislu respondenci pamietaja, ze w pierwszych okresie po osied-
leniu powszechne byty epitety kierowane pod adresem Ukraincow (,ty
Ukraincu”, ,Banderowcu”) oraz Niemcéw (,Niemaszki”, ,Niemczury”),
a takze innej ludnos$ci naptywowej, ktérg nazywano ,Bose Antki”. W Ry-
jewie do dzis$ funkcjonuje podziat na gérng i dolng czes¢ miejscowosci.
Mieszkancow pierwszej nazywa sie ,Niemcami”, drugiej — ,Rosjanami”.
Przezwiska nadawane cztonkom ,obcych” grup narodowych czy regio-
nalnych obecnie sg rzadko stosowane, jednak pamie¢ o nich w starszym
pokoleniu jest powszechna.

Innym przejawem niematerialnego dziedzictwa kulturowego sg prze-
zwiska kierowane do ,swoich” (mieszkancow tej samej wsi), przecho-
dzgce czasem z pokolenia na pokolenie. Kaszubi w powiecie bytowskim
i leborskim kontynuujg te tradycje, chociaz przezwiska majg juz rézne
pochodzenie, nierzadko nawigzujg do bohateréw aktualnych seriali i pro-
gramow telewizyjnych lub dziataczy politycznych. Przyktadowe przezwiska
mieszkancow Jasienia (pow. bytowski), obecnie tam uzywane to: ,Bakoma,
Krecik, Bubek, Lepper, Krzykacz, Misiek, Sztywny, Zydek” [BY T-STD-14].
Natomiast przezwiska z Popowa (pow. leborski) to: ,Pazdzioch”, ,Madry”,
.Beka”, ,Machula” — ,niektérzy mysleli, ze to nazwisko” [LBR-AK-40].
Respondenci z innych terenéw postmigracyjnych takze pamietajg, ze
uzywano czasem przezwisk, nie byty one jednak powszechne, a dzisiaj
wystepujg sporadycznie.

Rzadko natomiast na terenach postmigracyjnych wystepujg zartob-
liwe opowiesci, popularne w potudniowej czesci Kaszub. Wyjatkiem
jest opowiesé , O gorzelarce i pocztarce z Jasienia”, streszczona przez
respondentke z Baranowa (pow. bytowski): ,Gorzelarka spod Jasienia
i pocztarka z Jasienia lubity sie tak bardzo, ze zamiast zajmowac sie
sprawami poczty i gorzelni — spedzaty czas ze sobg. Kiedy odprowa-

61



tédzkie Studia Etnograficzne
tom 55, 2016

[[[m e ~]

dzaty sie do doméw zajmowato to im bardzo duzo czasu, bo odpro-
wadzaty sie nawzajem kilka razy” [BYT-STD-39].

Na Powislu pozostata grupa ludnosci miejscowej. Respondenci
wiedzg, w jakich miejscowosciach rodziny te mieszkajg oraz to, ze
w pewien sposob wyrdzniajg sie: ,Bardzo duzo oséb pozostato w Mi-
kotajkach Pomorskich. | to od razu widaé. Chociaz tam tez jest ludnosé
naptywowa, ale wida¢ pewien taki klimat, takie zachowanie tych struktur
tradycji, kultury, ktéra gdzies tam caty czas jest” [SZTM-PC-NS-01].
Najstarsze pokolenie ludnosci autochtonicznej na Powislu uzywa do
dzisiaj gwary sztumskiej i ryjewskiej. Respondentka ze Sztumskiej
Wsi, pochodzgca z rodziny autochtonicznej, wyjasnia specyfike gwary
sztumskiej:

Na pewno utrzymata sie ta gwara sztumska, sg jeszcze osoby, ktore sie nig
postugujg. Trzeba zna¢ niemiecki, zeby to zrozumieé. Na tej zasadzie. Bo
to jest takie potgczenie niemieckiego i polskiego, [...] osoby starsze dale;j
sie nim postuguja, moze to troche za duzo powiedziane, ale wystepujg
pewne wtrgcenia czy specyficzny akcent i mozna od razu sig domysli¢,
ze nie jest to czysty polski [SZTM-PC-NS-01].

Zwyczaje i obrzedy doroczne

Obrzedy doroczne oraz rodzinne na Zutawach i Powislu byty i sg wy-
padkowa tradycji przywiezionych tu przez osadnikow z réznych regio-
now, a takze proceséw globalizacyjnych, zwlaszcza rozwoju masowych
srodkow komunikacji. Prowadzone badania pokazuja, ze po osiedleniu
sie w nowych miejscach odtworzono zwyczaje doroczne. Niektore
z nich trwaty do lat osiemdziesigtych XX wieku, a nawet dtuzej. Respon-
denci ze Starego Pola (pow. malborski) i Jazowej (pow. nowodworski)
pamietaja, jak w sylwestra wynoszono bramy i zamalowywano szyby
w oknach. Rozméwczyni ze Sztutowa (pow. nowodworski), poréwnujgc
sytuacje obecng z latami swojej mtodosci (juz na Zutawach), méwita:
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Od czasu do czasu dzieci chodzg tak, aby zaspiewali kolede. Za moich
czasow to sie przebieraliémy za Dziada, Babe, Diabta, Smier¢. Graligmy
na akordeonie, spiewalismy koledy. Az w Katach Rybackich byliSmy. Raz
jechat facet na rowerze i byt wypity, i tak sie nas przestraszyt, ze spadt
z roweru, jak zobaczyt kolege, co byt za diabta przebrany, to mu kolega
powiedziat, ze sie on w piekle znalazt [NDW-AJ-19].

W Kwidzynie, miejsce dawnych pochodow koledniczych zajmuje orszak
Trzech Kroli organizowany co roku w tym miescie. Oznacza to, ze kultura
zmienia sie i ewoluuje, dawne zwyczaje zanikajg, a ich miejsce zajmujg
nowe.

W powiatach bytowskim, leborskim i wschodniej czesci stupskiego
grupe wyrozniajgcg sie stanowig Kaszubi. Przyjechali oni na te tereny
po zakonczeniu drugiej wojny Swiatowej. Byta to spontaniczna migracja
ludnosci kaszubskiej z przedwojennych przygranicznych terenéw polskich
na sgsiednie ziemie poniemieckie. Cze$¢ emigrantow stanowili robotnicy
przymusowi zatrudnieni w czasie wojny w niemieckich gospodarstwach
rolnych. Niektére miejscowosci zostaty prawie w catosci zasiedlone przez
Kaszubow (Popowo, Bukowina, Cewice), w innych, jak w Czarnej Dgbrow-
ce, stanowig oni okoto 30 procent. W gminach Cewice (pow. leborski)
i Czarna Dabrowka (pow. bytowski) kultywowane sg niektére obrzedy
i zwyczaje doroczne przyniesione z Kaszub, na przyktad chodzenie gwiaz-
dek w wigilie Bozego Narodzenia, kolednikéw w Boze Narodzenie i Trzech
Kroli (Bukowina, Popowo, Lebunia, Jasien, Czarna Dgbrowka), psoty syl-
westrowe. W sktad grupy koledniczej w Jasieniu, dajgcej przedstawienie
w jezyku kaszubskim, wchodza: gwizdz, baba, dziad, aniot, koziot, kon,
bocian, niedzwiedz. Natomiast w Czarnej Dgbrowce sktad zostat zmody-
fikowany, gdyz tworzg go: ,diabet, bociek, rolnik, le$nik, kominiarz, Matka
Boska i Jozef. Te i inne zawody wymysla dla przebierancéw pani [E.K.
—przyp. A.K]” [ BYT-STD-01]. Pokazuje to, ze na terenach postmigracyj-
nych do dziedzictwa podchodzi sie kreatywnie i wybiorczo. W zespotach
koledniczych coraz czesciej wystepujg tez dziewczeta i kobiety, a nie,
jak dawniej, wytgcznie mtodzi mezczyzni (kawalerowie). W jednej z miej-
scowosci odrzucono posta¢ kominiarza, poniewaz brudzit sadzg. Coraz
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czesciej, zamiast tradycyjnych zespotdéw koledniczych, w Trzech Kréli
mieszkancow odwiedzajg grupy przebranych dzieci. Zwyczaj ten stat sie
szczegolnie popularny w Cewicach i Maszewie: ,Chodzg Trzej Krolowie,
po kilka tréjek. Sg to dzieci. Drzwi sie nie zamykaja. Zaspiewajg kolede
lub dwie. Dostajg stodycze lub drobne pienigdze” [LBR-AK-39] .

Zwyczaj psot sylwestrowych w powiatach leborskim i bytowskim byt
praktykowany powszechnie do lat osiemdziesigtych XX wieku, stad tez
wiedza o nim jest powszechna. Obecnie wystepuje rzadziej (Jasien).
W Czarnej Dgbowce nadal ,Wyjmujg bramy, drabiny, tawki na dach gara-
zu, $cinajg drzewo” [BYT-STD-12]. Rozméwca z tej samej miejscowosci
wspomina, ze ,Dawno temu kradli wozy, sznurowali bramy, brudzili sadzg
okna” [BYT-STD-03]. Natomiast w Mysliborzu (pow. cztuchowski) précz
wynoszenia bram, sypano w noc sylwestrowg sciezke ze stomy od domu
chtopaka do dziewczyny, ktérg byt zainteresowany. Zwyczaj psot sylwe-
strowych szybko zanika, gdyz mieszkancy obawiajg sie, ze mogg one
zostac uznane za wykroczenie i zgtoszone na policje.

Wszedzie zachowana jest natomiast tradycja wieczerzy wigilijnej, przy
czym zestaw potraw wskazuje na pochodzenie regionalne, narodowe czy
wyznanie mieszkancow. Rozmoéwca z Mysliborza (pow. cztuchowski),
gdzie potowe mieszkancéw stanowi ludnos¢ ukrainska, mowit: ,,Greko-
katolicy to majg drozdzowe pierogi, kutie, gotgbki z tartymi ziemniakami,
zupe grzybowg. Na stole stoi butka i midd. Moczg butke w miodzie. Nie
dzielg sie optatkiem. Matzenstwa mieszane przewaznie robig podwadjne
Swieta — katolickie i greckokatolickie” [CZt-AK-49]. Dla Kaszubéw charak-
terystyczna jest zupa z suszonych owocow i Sledzie, dla Kresowian — kutia.

W miejscowosciach zamieszkatych przez Kaszubdéw oprécz ,mokrego
dyngusa”, czyli polewania wodg, zachowat sie jeszcze ,suchy dyngus”,
czyli uderzanie gatgzkami jatowca (gtéwnie po nogach)®. Obydwie for-
my jednak zanikajg. W tebuni tradycje ,suchego dyngusa” przypomina
miejscowa nauczycielka jezyka kaszubskiego, ktéra w drugi dzieh swigt
wielkanocnych wraz z dzie¢mi chodzi od domu do domu, uderzajgc miesz-

3 Nazwa wprowadzona przeze mnie na okreslenie opisywanej formy dyngusa. Nazwa ka-
szubska to dégus, dégowac.
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kancéw zielonymi gatgzkami i jatowcem. Tak jak dawniej, gospodarze
obdarowujg tych niecodziennych gosci jajkami.

Takze w miejscowos$ciach, w ktérych wielu mieszkancow pocho-
dzi z jednego regionu, kultywuje sie przeniesiony jezyk i zwyczaje.
Przyktadem jest Klecino w gminie Gtéwczyce (pow. stupski), gdzie
wiekszos¢ mieszkancow jest z pochodzenia Kurpiami. Pielegnujg oni
gware i zwyczaje kurpiowskie, organizujg miedzy innymi zapusty, czyli
kusaki, wykonujg palmy wielkanocne do wysokosci trzech metrow, ktére
wiozg do kosciota w Gtéwczycach. Do lat dziewiecdziesigtych XX wieku
urzgdzano tu réwniez $rédposcie. Tradycja pisanek kurpiowskich jest
natomiast podtrzymywana dzieki konkursom organizowanym przez
Gminny Osrodek Kultury w Gtéwczycach. Od 1973 roku dziata tez
zespot Klecinianki”, ktory wystawia miedzy innymi wesele kurpiow-
skie. Kulture kurpiowska kultywujg w Klecinie takze osoby nie bedgce
z pochodzenia Kurpiami.

Zwyczaje rodzinne

W pierwszym pokoleniu, na Ziemiach Zachodnich i Pétnocnych, regutg
byto zawieranie matzenstw z osobami z wtasnej grupy regionalnej czy
narodowej. Wyjatek stanowity matzenstwa zawierane z autochtonkami
przez osadnikéw — Polakéw. Od lat sze$¢dziesigtych XX wieku widoczny
byt wzrost liczby matzenstw mieszanych. Natomiast tendencja do endo-
gamii najdtuzej utrzymywata sie wsrod ludnos$ci temkowskiej i ukrainskiej,
ktéra liczyta na powrdt w rodzinne strony. Podtrzymywat jg tez, rozpo-
wszechniony wsréd osadnikéw z réznych regionow Polski, negatywny
stereotyp Ukraincow i zwigzana z nim izolacja spoteczno-towarzyska tej
grupy narodowej. Spowodowato to, ze Ukraincy i Lemkowie dtugo zamy-
kali sie we wtasnym gronie i kultywowali swoj jezyk, zwyczaje doroczne
oraz rodzinne. Z biegiem czasu zintegrowali sie z osadnikami z innych
grup. Duzg w tym role odegraty matzenstwa mieszane. Jednak jeszcze
do dzisiaj wesela, w ktérych przynajmniej jedna ze stron ma korzenie
ukrainskie, zachowujg swojg odrebnos¢.
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Mowita o tym jedna z respondentek:

Ostatnie wesele tradycyjne [ukrainskie — przyp. A.K.] byto we zesztym roku
[2013 — przyp. A.K]. Slub w Cyganku, a wesele w gospodzie. Jeszcze
robig takie wesela. Jak sg mieszane matzenstwa to sie dogadujg. Orkiestry
sg ukrainskie i ukrainskie piesni spiewajg. Bardzo duzo umiemy takich
ludowych ukrainskich piosenek $piewac. Duzo par bierze Slub w cerkwi
w Cyganku [NDG-AS-07].

W wielu miejscowosciach w powiatach bytowskim, leborkim, czluchowskim,
zwtaszcza tam, gdzie mieszkajg Kaszubi, popularny jest polterabend, nazy-
wany tez pulter, polter*. Wypowiedzi rozmoéwcow wskazujg, ze ten zwyczaj
ttuczenia szkta w przeddzieh wesela, nie tylko nie zanika, ale staje sie
obecnie ,matym weselem”. Na polter przychodzg sgsiedzi, kolezanki i kole-
dzy mtodych oraz znajomi rodzicow. Jest poczestunek, alkohol, a czasem
nawet specjalnie zaproszona orkiestra. Zdaniem respondentki z £ebuni:
~Polterabend — teraz to jest wielka biba. Ten moment wzrasta. Teraz musi
by¢ jedzenie i ciasto. Cos sie jeszcze zmienito. Teraz polterabend jest
w czwartek po potudniu. Jak moja kolezanka wydawata cérke za maz, to
dostalismy powiadomienie esemesem” [LBR-AK-42]. W Unichowie (pow.
bytowski) na ,pulter ustawia sie duzy kamien, aby nikt nie ttukt szkta na
schodach, przychodzi 30 — 40 oséb, czasem duzo wiecej” [BY T-STD-47].

Zwyczaj ttuczenia szkta w przeddzieh wesela na badanym obszarze
staje sie coraz powszechniejszy. Zdaniem respondentéw zostat on przejety
od Kaszubdw — przy czym warto zauwazy¢, ze na Zutawach i Powi$lu nie
wystepujg nazwy polterabend lub polter, powszechne na Kaszubach. Po-
pularnos¢ tego zwyczaju wynika z faktu, ze przyjecia weselne sg obecnie
zazwyczaj urzgdzane w restauracjach lub wynajetych salach, i uczestniczg
w nich tylko zaproszeni goscie. Jednak aby zrekompensowac spotecznosci
lokalnej brak atrakcji, jakg byto i jest wesele, coraz wiekszego znaczenia
nabiera wieczér przed weselem. Woéwczas do domu rodzicéw panny
mtodej moze przyj$¢ kazdy mieszkaniec, przynoszac do zbicia szkto (na

4 Polterabend to zwyczaj charakterystyczny dla catego zachodniego pasa kulturowego Polski
od Slgska poprzez Wielkopolske, Kujawy po Pomorze.
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szczescie). Rodzina przygotowuje na te okolicznos¢ poczestunek, alko-
hol i niekiedy muzyke. Ustawia sie specjalne pojemniki, a nawet kamien,
o ktdry bije sie szkto. Polterabend przecigga sie czasem do p6znych go-
dzin nocnych, stgd niekiedy jest urzgdzany tydzien przed weselem, aby
rodzice i mtoda para mogli odpocza¢ i przygotowac sie do uroczystosci.

Na catym terenie postmigracyjnym powszechne jest stawianie bram
na drodze orszaku weselnego; sg one nieodtgcznym elementem wesela.
Stawiajg je zaréwno znajomi — wtedy zostajg ozdobione kwiatami, jest
stolik, sg zyczenia, jak tez i przypadkowe osoby — wtedy jest to jedynie
linka przeciagnieta przez droge, ktora jedzie orszak weselny. Liczba bram
zalezy od popularno$ci rodziny panny mtodej. Zazwyczaj jest ich od kilku
do kilkunastu. Za kazdg brame para mtoda musi sie zrewanzowac butelkg
wodki, a jesli zrobity jg dzieci — czekoladkami lub cukierkami.

W powiatach bytowskim i leborskim zanika natomiast zwyczaj przy-
chodzenia na wesela przebierancéw nazywanych dziad i baba, dziady lub
maszki. Zwigzane jest to ze zmiang miejsc odbywania sie uroczystosci
weselnych — przebierancy nie wiedzg, czy zostang wpuszczeni do re-
stauracji. Zdaniem rozmowczyni z Krepy Kaszubskiej (pow. leborski) ,nie
wszyscy to tolerujg. Baba i dziad, przychodzg w 2 lub 3 osoby. Sg tak
poprzebierani, ze trudno ich rozpozna¢. Méwig wiersze, tancza, przyno-
szg prezent dla mtodych” [LBR-ADP-06]. Takze na Zutawach i Powislu
coraz rzadziej przychodzg na wesela wspomniani goscie. Respondentka
z Kmiecina (pow. nowodworski):

Zdarza sig, ale juz rzadko, za dziadow [przebieraliSmy sie — przyp. A.K.],
zeby nas tylko nie poznali. Mysmy byli na Solnicy, [u S. — przyp. A.K.],
moich swatow, oni mieli rok wczesniej Slub. lle oni nam naktadli tego cia-
sta, tego wszystkiego, butla. Chtopaki sie poprzebierali za dziewczyny, to
nie mieli kalesonow, jak zimno im byto. Ale fajnie byto, to byto wszystko
przemyslane [NDW-AJ-18].

Nalezy doda¢, iz zwyczaj przychodzenia przebierancéw na wesela zamie-
ra tez na terenach, gdzie nie byto migraciji i przerwania ciggtosci kulturowe;j,
na przyktad na Kaszubach. Zwigzane jest z to procesem modernizacji
i zmiany stylu zycia. Wesela organizuje sie wedtug schematu dyktowanego
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przez media i mode. Nie ma w nich miejsca na lokalng specyfike i impro-
wizacje. Zdarza sie jednak, ze rodzina specjalnie zaprasza do restaurac;ji
dziada i babe — traktujgc ich wystep jako urozmaicenie i atrakcje dla gosci.

Z obrzeddw rodzinnych na terenach postmigracyjnych zamieszkatych
przez Kaszubow zachowaty sie jeszcze w niektorych miejscowosciach
(Bukowina, Popowo, Lebunia, Maszewo — wszystkie miejscowosci w pow.
leborskim) puste noce, ktére prawie juz zaginety na rdzennym terytorium
kaszubskim. Obrzed ten praktykowany jest w ostatni wieczor i noc przed
pogrzebem, kiedy to do domu zmartego lub kaplicy przychodzi rodzina
i sgsiedzi oraz wyspecjalizowani Spiewacy (gtéwnie starsi mezczyzni).
Zebrani modlg sie i Spiewajg piesni religijne. Pusta noc trwata dawniej
do rana, obecnie zazwyczaj do potnocy. Na zakonczenie rodzina urza-
dza w domu poczestunek dla uczestnikow. Zwyczaj ten jest elementem
tozsamosci kaszubskiej, a jego kontynuacja wynika by¢ moze z tego, ze
Kaszubi na terenach ,nowych” sg bardziej przywigzani do swojego dzie-
dzictwa niz w rodzinnych stronach.

Prowadzone badania pokazaty tez, Zze zwyczaje kaszubskie przyjety
osoby pochodzgce z innych regiondéw, na przyktad lubelskiego — szcze-
golnie puste noce, a takze rodzaj gry w karty znany pod nazwg baska.
Ta ostatnia staje sie coraz powszechniejsza — wyszta ze sfery rozrywki
rodzinnej i sgsiedzkiej do sfery publicznej. W gminie Cewice urzadzane
sg turnieje, istnieje tez klub zrzeszajgcy mitosnikéw tej gry.

Zwyczaje religijne i okotoreligijne

Zebrane podczas badan materiaty dowodzg, ze na terenach postmigra-
cyjnych jest znacznie mniej kapliczek i krzyzy przydroznych niz na Kaszu-
bach i Kociewiu. Wynika to zapewne z faktu, ze mieszkajgca tu do 1945
roku ludno$¢ wyznania ewangelickiego nie znata tej praktyki. Wyjatkiem
jest obszar miedzy Tucholg, Chojnicami i Cztuchowem, czyli tak zwana
Kosznajderia zamieszkata przez niemieckich katolikow, gdzie zachowaty
sie kapliczki. O znaczeniu symboli religijnych $wiadczy to, ze w wielu
miejscowosciach w powiatach malborskim czy leborskim pierwszg czyn-
noscig osadnikéw byto postawienie krzyza, co miato nie tylko znaczenie
religijne, ale i kulturowe, byto wyrazem ,przejecia” miejscowosci przez
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nowych mieszkancéw oraz jej ,oswojenia”. Nowe obiekty kultu religijnego
budowane byty czasem z wykorzystaniem dawnych niemieckich elemen-
téw pomnikowych (Swotowo, Gardeja). W miejscowosciach, gdzie nie ma
kosciota, kultywowany jest w maju zwyczaj $piewania piesni i odmawiania
modlitw przed kapliczkami lub krzyzami. ,Majowe” prowadzi zazwyczaj
starsza kobieta, ktora zna stosowne piesni.

Z innych praktyk religijnych respondenci pamietajg, ze w Jazowej,
z inicjatywy miejscowego proboszcza, byto przez wiele lat organizo-
wane przedstawienie Drogi Krzyzowej z mieszkancami jako aktorami:

To byto w latach 60. Przyjezdzaty ttumy, w Jazowej to sie odbywato przy
kapliczce, jeszcze wtedy kapliczki nawet nie byto, taka mata, drewniana,
a pozniej wybudowana kaplica. To byto wydarzenie, nawet stuzby spe-
cjalnie przyjezdzaty. Ale to z udziatem parafian byto, bo parafianie byli
artystami. Byta Droga Krzyzowa jak w Kalwarii dzisiaj, stroje i Chrystus
byt wieszany na krzyzu i meczennicy, na drzewie sie Judasz wieszat, i fil-
mowali to wszystko, i policja daleko stata i sie przygladata, co to jest. To
byto wydarzenie i ttumy ludzi byty, az sie nie podobato wtadzy. | to dopoki
byt ten proboszcz [NDW-AJ-17].

Waznym elementem niematerialnego dziedzictwa kulturowego sg zwy-
czaje i praktyki religijne i okotoreligijne. Badaniami etnograficznymi ob-
jeto zjawiska posrednio lub bezposrednio zwigzane ze sferg religijnosci
(praktyk religijnych). Pokazaty one, ze na terenach postmigracyjnych po-
wszechne jest Swiecenie kredy w swieto Trzech Kroli oraz swiec w Swieto
Matki Boskiej Gromnicznej. Rzadziej swieci sie wianki w oktawe Bozego
Ciata. Czeste jest swiecenie ziot w swieto Matki Boskiej Zielnej. Zanika
jednak wiedza dotyczgca zastosowania poswieconych przedmiotow. Nie-
ktérzy rozmowcy wiedzieli jeszcze jednak, w jakich sytuacjach byty lub sg
one nadal stosowane. Rozmdéwczyni z Bukowiny (pow. leborski) mowita:
,Kredg pisze sie litery K, M, B na drzwiach. Swiece zapala sie jak jest
burza. Wianki robi sie z macierzanki. One wiszg w domu” [LBR-AK-37];
w Wrzescach (pow. leborski): ,Zasuszone wianki z zi6t ksigdz bierze na
kadzidto i kopci. Ale my sobie sami wykadzimy mieszkanie, ja zapalam na

69



tédzkie Studia Etnograficzne
tom 55, 2016

[[[m e ~]

szufelce i kopci sie” [LBR-ECZ-15]; ,Wianki sie zasusza. Chronig domo-
stwo, mieszkancéw przed chorobami. Zawiesza sie je nad drzwiami na
krzyzyku. Wiszg przez rok, potem sie je pali” [LBR-ECZ-09]. Powszechne
jest przekonanie, ze poswieconych przedmiotow nie mozna wyrzucac do
Smietnika, trzyma sie je w domu przez rok, a nastepnie pali.

Na terenach postmigracyjnych praktykowane jest takze swiecenie palm
w Niedziele Palmowg. Zauwazalna jest réznorodnos¢ ich form i wymie-
szanie tradycji. Czesto w jednej miejscowosci, obok palm z bazi wierz-
bowych i bukszpanu, wystepujg mate palmy z suszonych i farbowanych
traw, papierowych kwiatéw. Palmy czesto robig dzieci w szkotach lub
przedszkolach, a nastepnie sprzedajg je przed kosciotami. Podobnie jak
w przypadku wiankéw czy bukietow, palmy sg traktowane jako czes¢ tra-
dycji, rzadko jednak przypisuje im sie znaczenie lecznicze lub magiczne.
Rozméwca z Mysliborza (pow. cztuchowski) méwit: ,Wszyscy zanoszg
do Swiecenia, mtodzi i starzy. Potem réznie, jedni majg w domu, drudzy
wpychajg za jakas belke w oborze. Kiedy$ szedt ja do obory i gtaskat
bydto” [CZL-AK-49].

Respondentka ze Stegny, przedstawicielka mniejszosci ukrainskiej,
tak opowiadata o zwyczajach religijnych kultywowanych przez te grupe
narodowg:

Palmy Swiecimy tez, ale nie takie jak tu. To ma byc toza, te bazie. Ksigdz
nacinat tego narecze i to lezato, te patyki z tymi baziami. O to kazdy sobie
brat, jak wychodzit z cerkwi, jeden drugiego bit na pamiatke. ,Palma bije, ja
nie bije, a Wielkanoc za tydzien”, ,kwitka” to nazywali [...]. Potem Swiecenia
Swieconki w koszyku. ,Paska” sie u nas piecze. ,Paska” trzeba $wieci¢:
jajka, chrzan, twardg, masto, no kawatek miesa pieczonego, stoniny, po-
krzywe — symbol zdrowia. [...] Na Uspenie swieci sie ziota, na Matki Boskiej
28 sierpnia, to sie Swieci kwiaty, zboze to jest Matki Boskiej Zielnej. | sie
swieci u nas 19 sierpnia na Przemienienia Panskiego, na przeobrazenie
Hospodina, na Spas, owoce sie $wieci, sliwki, jabtka, gruszki, takie owoce
sie $wieci [NDG-AS-07].

Takze popularnym zwyczajem dorocznym jest $wiecenie potraw w Wiel-
kg Sobote. W tych miejscowosciach, w ktérych nie ma kosciota odbywa
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sie to pod krzyzem lub kapliczkg. Mieszkancy przynoszg o wyznaczonej
godzinie koszyki z potrawami pod krzyz, a ksigdz przyjezdza i je Swieci.
W Uniechowie (pow. cztuchowski) Ukraincy swieca potrawy pod krzyzem
greckokatolickim, a Polacy pod rzymskokatolickim.

Zachowanie wymienionych wyzej zwyczajow jest zastugg Kosciota,
ktory, przypominajgc o nich wiernym, co roku wymusza w pewnym stopniu
kontynuacje dziedzictwa.

Badania pokazaty ponadto, ze czesty jest zwyczaj zabierania do do-
mow gatgzek z brzézek ozdabiajgcych ottarze podczas Bozego Ciata.
Zdaniem rozméwcow chronig one od pozardw i piorunéw: ,mowig, ze
jak sg te brzozki w domu z ottarza to, ze omijajg pioruny, jak jest burza”
[LBR-ADP-04]. W tebniu (pow. leborski) zrywa sie z kazdego ottarza po
jednej brzozowej gatgzce. Po powrocie do domu jedng z nich wsadza sie
w ziemie w ogrodzie, by chronita przed kretami i by lepiej rosty warzywa.

W powiatach cztuchowskim, bytowskim, stupskim, a takze nowo-
dworskim, grupg narodowa wyrozniajgca sie sg Ukraincy. W powiecie
nowodworskim najwiecej Ukraincéw mieszka, zdaniem respondentow,
w Ostaszewie, Marzecinie, Stegnie, Jantarze. Mieszkajgc w wiek-
szych skupiskach, kultywujg oni wybrane elementy kultury etnicznej,
zachowujg jezyk, wyznanie i zwigzang z nim obrzedowo$¢ doroczna.
Ukraincy z powiatow bytowskiego i cztuchowskiego jezdzg do odlegtych
cerkwi greckokatolickich w Bytowie i Biatym Borze, a z powiatu stup-
skiego —do Stupska. W Miedzyborzu (pow. cztuchowski) od 1947 roku
do dzisiaj jedna swigtynia stuzyta Polakom i Ukraincom, obecnie ci dru-
dzy budujg wtasng cerkiew. Takze na Zutawach spoteczno$é ukraifska
kultywuje jezyk, piesni i zwyczaje. W przesztosci miejscem spotkan
(poza domami prywatnymi) byt Gminny Osrodek Kultury w Stegnie,
a obecnie sala parafialna przy cerkwi w Cyganku (pow. nowodworski)

Po 1990 roku na terenach postmigracyjnych obserwowany jest
renesans pielgrzymek religijnych. Organizujg je ksieza i parafianie.
Ich celem sg zaréwno ogodlnopolskie osrodki religijne (Czestochowa,
Lichen), jak i zagraniczne (Rzym, Lourdes, Ziemia Swieta). Zdarzajg
sie jednodniowe pielgrzymki lokalne w okresie odpustéw, na przyktad
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do Ryjewia (pow. sztumski) i Lubieszewa (pow. nowodworski), Wejhe-
rowa (pow. wejherowski). Ukraincy jezdzg na pielgrzymki do Kijowa,
Lwowa, Zarwanyci (Ukraina).

Wierzenia demonologiczne, tradycyjne prognozy meteorologiczne
Na terenach postmigracyjnych znacznie rzadsze niz na ziemiach ,daw-
nych” Pomorza sg wierzenia w zmory, a takze uroki — ich zadawanie
i zdejmowanie. W Mysliborzu (pow. cztuchowski) ,,Byto kiedys$ 5 — 6 oséb,
ktére zdejmowaty uroki. Teraz jest jedna mioda, przejeta od swojej mamy.
Zazegnuje roze, odejmuje uroki” [CZL-AK-49]. W tej samej miejscowosci,
zdaniem rozmowcy, nieszczescie przynosi spotkanie kobiety z pustym
wiadrem (teraz to juz rzadkos¢, gdyz na wsiach nie ma studni) oraz spot-
kanie czarnego kota.

Rozmoéwczyni z Krepy Kaszubskiej z pewnym oporem opowiedziata
o zdjeciu uroku z dziecka jej siostry:

Ja nie wiem, jak by to nazwag, ale wiem, ze byta kiedy$ u mnie w domu
taka sytuacja: moja siostra miata dziecko, pamietam, to byto pierwsze
dziecko, ktére strasznie ptakato. Nie byto wiadomo, dlaczego ona tak
ptacze. | wiem, ze moja siostra z mojg mamg poszty do pani takiej i ta
pani odczyniata uroki. To z opowiadan ich to wiem, ze wygladato to
tak, ze dziecko lezato w tézeczku, pani pod té6zeczko podstawita miske
z woskiem. Nie wiem dlaczego. | w kazdym bgdz razie no po prostu co$
tam mowita, tak? Pani z pochodzenia, wiem, ze byta chyba Ukrainka.
No i méwigc szczerze po tych catych... nie wiem nawet jak to nazwac
— odczynieniach czy odczarowaniach, trudno powiedzie¢ — problem
sie skonczyt, tak? Ale to ona wtasnie powiedziata mojej siostrze, ze
kategorycznie ma w domu na tézeczku zawiesi¢ czerwong wstgzke
i zatozy¢ dziecku [LBR-ADP-11].

Na catym terenie postmigracyjnym dos$¢ powszechny jest zwyczaj zawie-
szania czerwonej wstgzeczki lub medalika na czerwonej wstgzeczce na
wozku lub t6zeczku dziecka. Respondentka z Krepy Kaszubskiej (pow.
leborski) powiedziata, ze zalecita jej to lekarka [LBR-ECZ-06].

72



=

toédzkie Studia Etnograficzne
tom 55, 2016

(o

Znany jest takze zwyczaj obserwowania pogody w okresie od Boze-
go Narodzenia i prognozowania na tej podstawie pogody na nastepny
rok (szczegolnie w miejscowosciach potozonych w gminach Nowa Wie$
Leborska i Wicko — pow. leborski). W dwéch zbadanych przypadkach
rozmowcy obserwujg pogode od $w. Lucji do Bozego Narodzenia. Pogode
prognozuje sie takze czesto na podstawie wygladu ksiezyca i zachodzg-
cego stonca. ,Jak jest ksiezyc czysty, to bedzie dobra pogoda. Jak jest
ksiezyc za mgtg, ma wokot otoczke, to bedzie zta pogoda” [LBR-ADP-02].
Rozméweca z Darzkowa (pow. leborski) mowit:

Ja patrze, jak jest ndw ksiezyca, na ten rdg, bo takie jest powiedzenie, ze
jezeli na ksiezycu mozna powiesi¢ wiaderko z wodg, to bedzie pogoda, to
wrézy nam pogode, nie? A jesli on jest tak ustawiony, ze nie da sie powie-
si¢, to ,z roga ciecze”. A jesli on jest tak postawiony, ze mozna wiaderko
powiesic, to przewiduje nam miesigc suchy [LBR-ADP-04].

Rozméwczyni z Ledziechowa powiedziata tez, ze ,Jak ksiezyc dobiera,
to wtedy mozna wtosy obcina¢” [LBR-ADP-07]. Z kolei inni rozmowcy
mowili: ,Jak stohce czerwone, to bedzie gorgco i wiatr” [LBR-ADP-02].
»Jak stonce zachodzi na czerwono, to na wiatr idzie” [LBR-ADP-07].

Tworzenie tradycji

Powojenna wymiana ludnosci na Ziemiach Zachodnich i Pétnocnych oraz
zwigzane z nig procesy spoteczno-kulturowe spowodowaty, ze wspot-
czed$nie mamy tu do czynienia zaréwno z kontynuacjg dziedzictwa i jego
porzucaniem, a coraz czesciej — z jego tworzeniem [Hobsbawm 2008:
10]. Duza role w wymyslaniu i upowszechnianiu dziedzictwa kulturowego
na terenach postmigracyjnych odgrywajg domy kultury, swietlice wiejskie,
kota gospodyn wiejskich. W domach kultury organizowane sg konkursy
na palmy wielkanocne (Gtowczyce, Smotdzino). Takze ksieza niekiedy
organizujg takie konkursy. Mowita o tym rozmowczyni z Popowa (pow.
leborski): ,Ksigdz w kosciele robi konkurs na palmy. Dzieci robig palmy,
nieraz takie na jeden albo dwa metry. Pomagam wnukom, zeby zrobi¢ takg
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duzg palme. Ksigdz daje za nie nagrody; rézance, czekolady. Wszyscy
dostajg” [LBR-AK-40].

Migracja, a nastepnie osiedlenie sie w jednej miejscowosci osdb kulty-
wujgcych rézne zwyczaje spowodowaty, ze spotecznosci postmigracyjne
cechuje wieksza akceptacja roznorodnosci oraz nowosci. Obejmuje to
zwyczaje znane z mediéw. Jednym z nich jest Halloween. Zwyczaj ten
praktykowany jest czesto w powiecie leborskim (zwtaszcza we wsiach
w gminach Wicko i Nowa Wies$ Leborska), a takze w powiatach mal-
borskim i nowodworskim. W miejscowosci Klecie (pow. malborski): ,Na
Halloween sie dzieci przebierajg. Sami sobie wymyslajg przebrania, albo
rodzice. | chodzg, zawsze cos$ dostang, cukierki” [MAL-AJ-06]. Podobnie
w Kmiecinie (pow. nowodworski): ,Chodzg teraz na Halloween, majg dynie.
Ja kupitam tych stodyczy, bo wiedziatam, ze bedg chodzi¢. To méj nawet
juz prawnuczek mowit, babciu, do ciebie najpierw. A pozniej jeszcze byty
dwie grupy” [NDW-AJ-18].

Na Kaszubach, a takze w niektérych miejscowosciach w powiecie
stupskim, na przyktad w Smotdzinie, zwyczaj ten zostat skrytykowany
przez ksiezy, w zwigzku z czym nie zostat zaakceptowany przez starsze
pokolenie. Na terenach postmigracyjnych oddziatywanie i autorytet ksiezy
jest mniejszy, co sprzyja wprowadzaniu nowych zwyczajow.

Po 1990 roku renesans przezywaja kota gospodyn wiejskich. Ich dzia-
tania na Powislu wspierajg lokalne wtadze samorzadowe, a takze Osrodek
Doradztwa Rolniczego w Starym Polu. Wywiady z paniami, cztonkiniami
kot gospodyn wiejskich pokazaty, ze jedng z ptaszczyzn ich aktywnosci
jest upowszechnianie i promowanie dziedzictwa kulinarnego. Nastepuje
tu wymieszanie roznych tradycji przyniesionych przez mieszkanki, a dzie-
dzictwo zadnej z grup osadnikdw nie zostato uznane za dominujgce.

Przy kotach gospodyn wiejskich dziatajg réznego rodzaju zespoty wo-
kalne (w ogromnej ich wiekszosci cztonkiniami sg kobiety). W Tychnowach
(pow. sztumski) od 2004 roku dziata zespot wokalny ,Wesota Gromadka”.
Tworzy go jedenascie pan i dwoch pandw grajgcych na instrumentach.
Miejscem spotkan jest remiza Ochotniczej Strazy Pozarnej. Zatozycielka
pytana o repertuar odpowiedziata: ,My roznie, jak jezdzimy na straza-
ckie, to Spiewamy strazackie, Spiewamy tez ludowe. Mamy nawet ptytke
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nagrang. Folklorystyczne piosenki to mamy rézne, a to od mam, a to od
bab¢. A to pojedziemy gdzies na przeglady o co$ nowego poznamy, to
tez $piewamy” [SZTM-PC-WA,NS-06].

Z kolei przy KGW w Ryjewie (pow. kwidzynski), od 2011 roku dziata
zespot ,Ryjewianki”. W Czerninie (pow. sztumski) dziatajg dwa zespoty:
.Powislanie” i ,Czerninianki”. Pierwszy jest zespotem wokalno-tanecznym,
ktory dziatat od 1975 roku przy Kombinacie Rolnym ,Powisle”. Zatozycielka
zespotu, Albina Krzyspiak, w Czerninie ,odnalazta staruszke, ktora znata
przyspiewki dozynkowe i weselne. Spotkanie to bardzo mocno zmobilizo-
wato jg do stworzenia ludowego zespotu” [http://powislanie.art.pl/index.
php?go=11]. W latach osiemdziesigtych zesp6t stat sie reprezentacyjnym
dla regionu. Po kryzysie, spowodowanym miedzy innymi rozwigzaniem
kombinatu, zespot reaktywowano. W 2002 roku jego cztonkowie zatozyli
Stowarzyszenie Mitosnikéw Kultury Ludowej ,Powisle”, ktére sprawuje
opieke nad zespotem. Druga grupa, ktéra dziata od kilku lat przy miejsco-
wym KGW, to kobiecy zespdt wokalny, w ktérego repertuarze dominujg
piesni biesiadne.

Natomiast w Wicku (pow. leborski) przywieziono przed miejsco-
wy dom kultury kamien, ktéry, wedtug podania, rzucony zostat przez
czarownice. Wokét przemieszczonego artefaktu i podania buduje sie
dziatalnos¢ kulturalng, strategie promociji i kontaktdéw zagranicznych
tej miejscowosci oraz gminy:

Na bagnach w 1600 roku czy ktoryms palili czarownice, ze tu czarownice
chodzity. | jedna nie zdazyta na czas wrdcic i swit sie zrobit, skamieniata.
| ten kamien lezy pod Gminnym Os$rodkiem Kultury w Wicku. To tak mniej
wiecej ta legenda byta. | jak sg Dni Wicka, to przebierajg sie dziewczynki
i starsze panie i chtopaki, nagrody dajg za stroje. To jest ekstra! Zabawa
jest, konkursy. Z Nawojowej goscie przyjezdzajg, z Belgii, bo oni tez te
czarownice majg. Z Belgig to jest taka wspotpraca, nasze dzieci jezdzg
tam na kolonie, tamte dzieci tutaj [LBR-ECZ-06].
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Wiedza i umiejetnosci rekodzielnicze

Na terenach postmigracyjnych, podobnie jak na ziemiach ,starych”, wi-
doczny jest zanik wiedzy i umiejetnosci zwigzanych z rzemiostem trady-
cyjnym. Wiele wiejskich zawodow zagineto raczej bezpowrotnie. Jedyng
dziedzing jeszcze rozwijajgcy sie jest haft kaszubski (pow. stupski, le-
borski, bytowski) i ukrainski (pow. bytowski i cztuchowski, nowodworski).
Najbardziej prezne osrodki haftu kaszubskiego znajdujg sie obecnie w Tu-
choli, Cztuchowie, Przechlewie, Stupsku. Osrodki te wytworzyty wtasne
szkoty haftu, wpisujgce sie w tradycje haftu kaszubskiego.

W Marzecinie i Stegnie, gdzie znajduje sie duze skupisko Ukraincow,
zdaniem rozmowcy niektore kobiety jeszcze kultywujg tradycje haftu. Po-
dobnie jest w gminie Rzeczenica (pow. cztuchowski). W Tucholi i okolicach
element haftu umieszczany jest na réznych przedmiotach, siega sie po
niego w strategiach promociji regionu.

Niematerialne dziedzictwo kulturowe na terenach postmigracyjnych ma
charakter mozaikowy zalezy od pochodzenia narodowego i regionalnego
osadnikdw, ich liczby w danej miejscowosci, dziatalnosci kot gospodyn
wiejskich, domdw kultury, Kosciota. Kultywowane, a takze tworzone sg te
elementy, ktdére odpowiadajg wspotczesnym aspiracjom i zapotrzebowaniu
mieszkancow tego terenu. Dziedzictwo niematerialne odgrywa wazng role
w integracji ludnosci, jest formg spedzania czasu wolnego oraz budowania
tozsamosci lokalne;j.
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