tédzkie Studia Etnograficzne
tom 55, 2016

[f[m e ~]

Mikotaj Smykowski

Instytut Etnologii i Antropologii Kulturowej
Wydziat Historyczny

Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu

Niematerialne, ale czy dziedzictwo? Tradycje wynalezione
w Potajewie (powiat czarnkowsko-trzcianecki)
i ich popularyzacja na gruncie spotecznosci lokalnej

Streszczenie: Celem artykutu jest szczegdtowy etnograficzny opis dwoch wy-
branych przyktadéw niematerialnego dziedzictwa kulturowego, odnotowanych
w trakcie badan terenowych prowadzonych w ramach projektu Atlas niemate-
rialnego dziedzictwa kulturowego wsi wielkopolskiej na terenie gminy Potajewo
(powiat czarnkowsko-trzcianecki). Pierwszym z nich jest zwyczaj dorocznych
spotkan kobiet 8 marca, podczas tak zwanego Sabatu Ciot Potajewskich; drugim
cykliczne spotkania w Potajewie kolednikdw-dudziarzy, w druga niedziele stycznia.
Oba zwyczaje, mimo iz sg przedtuzeniami lokalnych tradycji zapisanych w prze-
kazach oficjalnych (tryptyk Pokton Pasterzy, od ktérego wywodzi¢ ma sie tradycja
gry na dudach) oraz ustnych (legendy dotyczgce obecnosci w gminie czarownic),
w aktualnej formie funkcjonujg wzglednie od niedawna. Gtéwnym problemem
towarzyszgcym ich opisowi jest postawienie pytania, na ile sg one zwigzane
z tradycyjnie pojmowanym niematerialnym dziedzictwem kulturowym, na ile zas
stanowig pewne novum kulturowe, wynalezione (invented) przez animatoréw
w celach ozywienia partycypacji w kulturze lokalnej? Poszukujgc odpowiedzi na
to pytanie, w czesci analitycznej artykutu odwotuje sie do koncepciji tradyciji Erica
Hobsbawma oraz Jerzego Szackiego.

Stowa kluczowe: tradycja, tradycja wynaleziona, kulturowe dziedzictwo niema-
terialne, Potajewo

Intangible, but Is It Still a Heritage? Invented Traditions
in Potajewo (Czarnkéw-Trzcianka district)
and Their Popularization among the Local Community

Abstract: The aim of the article is to provide a detailed ethnographic description
of two significant examples of intangible cultural heritage researched during the
realization of the fieldwork project Atlas niematerialnego dziedzictwa kulturowego
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wsi wielkopolskiej (Intangible Cultural Heritage Atlas of Greater Poland Village).
The first one is a custom of annual women’s meetings on 8 March during the
so-called Sabat Ciot Potajewskich [literally: the Sabbath of Potajowo Aunts], the
second one is a local festival of pipers that takes place in Potajewo on 2 January.
Despite the fact that they are in a way extensions of old-time local traditions, in
their present form both of them have been practised for a relatively short while.
The main problem of the article is to find an answer to the crucial question — are
they still phenomena belonging to the traditionally understood intangible cultural
heritage or rather should be considered a cultural invention introduced by anima-
tors to revive the participation in local culture. The analysis is provided in terms
of the conceptions of tradition proposed by Jerzy Szacki and Eric Hobsbawm.

Key words: tradition, invented tradition, intangible heritage, Potajewo

Celem artykutu jest przyjrzenie sie dwém zjawiskom kulturowym — Saba-
tom Ciot Potajewskich oraz dorocznym spotkaniom kolednikéw-dudziarzy
w Potajewie — zarejestrowanym i zbadanym podczas etnograficznych
badan terenowych Atlas niematerialnego dziedzictwa kulturowego wsi
wielkopolskiej, prowadzonych przeze mnie na zlecenie Muzeum Naro-
dowego Rolnictwa i Przemystu Rolno-Spozywczego w Szreniawie na
terenie powiatu czarnkowsko-trzcianeckiego'. Ich szczegétowy opis oraz
dalsze rozwazania teoretyczne poswiecone bedg sposobom, w jakie
wyeksploatowane tresci kulturowe, stanowigce o0$ tradycyjnego przekazu
miedzygeneracyjnego, zastepowane sg przez nowe (do tej pory drugopla-
nowe) figury oraz jak zmienia sie myslenie o lokalnej tradyciji i jej aktualne
praktykowanie. Uwazam bowiem, ze w wyszukiwaniu i odzyskiwaniu
nieoczywistych znaczen, zawierajgcych sie w dawnych i powszechnie
znanych wytworach lokalnej kultury, objawia sie jej dynamika, bedaca
odzwierciedleniem aktualnych potrzeb spotecznych. W artykule postu-
ze sie terminem ,tradycja wynaleziona”, zaproponowanym przez Erica

1 Projekt Atlas niematerialnego dziedzictwa kulturowego wsi wielkopolskiej finansowany
przez Ministerstwo Nauki i Szkolnictwa Wyzszego (Narodowy Program Rozwoju Huma-
nistyki; 11H/11/026580) realizowany byt w latach 2012—2015 na terenie siedmiu powiatéw
Wielkopolski. W powiecie czarnkowsko-trzcianeckim badania etnograficzne prowadzono
w gminach Czarnkéw, Drawsko, Krzyz Wielkopolski, Lubasz, Potajewo, Trzcianka oraz
Wielen. tgcznie przeprowadzono 227 wywiadow w 103 wsiach powiatu.
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Hobsbawma [2008], by odpowiedzie¢ na pytania: czy mozliwa jest koeg-
zystencja zwyczajoéw dawnych i nowych oraz czy te drugie sg zagrozeniem
dla tych pierwszych? Na czym zasadza sie atrakcyjnos¢ potajewskich
tradycji wynalezionych oraz co sprawia, ze ich praktykowanie staje sie nie
tylko nieodtgcznym elementem kalendarza lokalnych swiat, ale réwniez
wizytowka wptywajgcg na zewnetrzny obraz gminy jako dbajgcej o swoje
(rzekome lub postulowane) kulturowe dziedzictwo?

Rozwazania w pierwszej kolejnosci poswiece etnograficznemu opiso-
wi rozpatrywanych tu zjawisk, ktére mozna by okresli¢ mianem tradycji
wynalezionych. Opis ten w duzej mierze bazowac¢ bedzie na materiale
empirycznym — wypowiedziach mieszkancow Potajewa zarejestrowanych
w trakcie badan?. Celem takiego zabiegu bedzie przedstawienie recepciji
lokalnych tresci kulturowych (tradycja przedmiotowa; dziedzictwo, przede
wszystkim niematerialne), stosunku do nich (tradycja podmiotowa) oraz
procesu ich reinterpretacji i przetwarzania (transmisja spoteczna i kultu-
rowa) [Szacki 2011].

Tryptyk z Potajewa, czyli tradycja odnaleziona

Przy bocznym ottarzu kosciota pod wezwaniem sw. Michata Archaniota
w Potajewie znajduje sie renesansowy tryptyk autorstwa Mateusza Kossio-
ra zatytutowany Pokton Pasterzy, wykonany technikg olejng w 1572 roku.
Przekazy ustne gtoszg, ze w czasach najazdu Turkéw na Europe byt on
obrazem polowym Jana lll Sobieskiego, ktéry podobno miat sie do niego
modli¢ podczas oblezenia Wiednia w 1683 roku. Bardziej prawdopodobng
wersje opisuje Bogdan Garstecki, lokalny historyk, autor zbioru podan
oraz legend z Potfajewa i okolic:

[...] jesli mowa o tych legendach to niektorzy ludzie tak wspominajg i ciut
w tym prawdy moze by¢, bo jeszcze ojcowie wspominali, ze najstarszy
obraz w naszym kosciele, tryptyk Kossiora Mateusza, ze to byt jako ottarz
polowy kréla Sobieskiego pod Wiedniem. Moze to by¢ prawda, ale nie So-
bieskiego. Ja tak dochodzitem i znalaztem w Internecie zyciorys naszego

2 Wywiady znajdujg sie w archiwum projektu Atlas niematerialnego dziedzictwa kulturowego
wsi wielkopolskiej. gcznie zarejestrowano 24 wywiady.
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dziedzica. Po Czarnkowskich kupili to Migczyhnscy — Atanazy Migczynski
byt bliskim przyjacielem Sobieskiego, nawet zycie mu uratowat w bitwie
pod Wiedniem. Byt z nim razem tam tez, jest nawet na obrazie Jana Ma-
tejki, stoi tam w takiej czamarze [szesnastowieczny meski kozuch — M.S.],
tam Migczynski jest, nasz wtasciciel, wiec mogt on miec ten ottarz. Byt tu
witascicielem i ofiarowat go do kosciota po tej bitwie, tak mogto by¢, tak
przypuszczam ja [PO_PO_08]3.

Centralna czesc¢ tryptyku przedstawia scene Narodzenia Panskiego
wraz z adorujgcymi Jezusa swietymi, aniotami i pielgrzymami. Kiedy
w 1994 roku, po gruntownej renowacji obrazu w Muzeum Narodowym
w Poznaniu, okazato sig, ze w prawym dolnym rogu skrywa on koledujg-
cego przy ztobie Jezusa pasterza grajgcego na dudach, obrazem zywo
zainteresowat sie Janusz Jaskulski, kustosz Muzeum Instrumentéw Mu-
zycznych w Poznaniu, a takze pracownik poznanskiego Centrum Kultury
Zamek i instruktor Kapeli Dudziarzy Wielkopolskich — Romuald Jedraszak,
ktéry postanowit zatozy¢ w Potajewie nowy zespdt, przekazujgc technike
grania na dudach mtodym potajewianom.

W ten sposéb odkrycie jednego z najstarszych zachowanych w Polsce
wizerunkow dudziarza przyczynito sie do zawigzania sie w 2001 roku
Miodziezowej Kapeli Dudziarskiej, odbywajacej odtgd cotygodniowe préby
w Gminnym Osrodku Kultury w Potajewie. Warsztaty prowadzone sg pod
kierownictwem Romualda Jedraszaka, ktéry, tak jak niegdys jego mistrz
— Stanistaw Grocholski, uczy gry na dudach metoda tradycyjng ze stu-
chu. Do zespotu w listopadzie 2012 roku nalezato trzech dudziarzy (dudy
wielkopolskie) i cztery skrzypaczki (skrzypce podwigzane)*. Sktad kapeli

3 Kody w nawiasach kwadratowych sg odno$nikami do wywiaddw, z ktérych pochodzg cytaty
wykorzystane w artykule. Sposéb kodowania: GMINA_WIES NUMER.WYWIADU. Na
terenie gminy Potajewo badania prowadzono w nastepujgcych miejscowosciach: Boruszyn
(PO_BO); Krosin (PO_KN); Krosinek (PO_KK); Mtynkowo (PO_MLt); Potajewo (PO_PO);
Przybychowo (PO_PRZ); Sierakéwko (PO_SI).

4 Wiecej na temat charakterystyki i specyfikacji wielkopolskich ludowych instrumentéw mu-
zycznych znalez¢ mozna w rozdziale Instrumenty muzyczne autorstwa D. i A. Pawlakow
zamieszczonym w tomie 3 Kultury Ludowej Wielkopolski pod redakcjag J. Burszty [Pawlak,
Pawlak 1967: 269-298].
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zmienia sie dynamicznie, bowiem uzalezniony jest od liczby chetnych do
nauki gry na dudach. Jak wspomina kierowniczka GOk-u:

No to nie jest az tak duzo, bo to jest szeS¢ czy siedem 0s06b, bo to skrzypki
i dudy tylko i wytgcznie, bo to jest ze stuchu grane, tam nie ma zadnych
nut. A dudy niestety sg drogim instrumentem. Juz jest nabér drugi czy
trzeci nawet. Tak jakos$ jest [...]. My tu mamy dwojke w zasadzie takich,
co sg od poczatku. Jedna dziewczyna, jeden chiopak, gdzie juz studiujg,
majg prace i przychodzg na probe [PO_PO_06].

Zespot dudziarzy z Potajewa podejmuje statg wspotprace i koncertuje
wraz z kapelami z Polski (Kapela Kozlarska ,Swiecary”, Kapela Dudziarska
»Manugi”, Kapela Dudziarska ,Kozlary”, Kapela Dudziarzy Wielkopolskich
CK ,Zamek” Poznan, Mtodziezowa Kapela Dudziarska Zespotu Folklory-
stycznego ,Szamotuty”, Mtodziezowa Kapela Dudziarska z Gotebina Sta-
rego), Stowacji (Zespot z Podpoljania Lubomira ,Tatarki”, Kapela Gajdoszy
.Beskyd”, Kapela Gajdoszy ,Tal’Agovci”), Czech (,Rodzina Reznych”) oraz
Belgii (Kapela Dudziarzy ,Musa”). Potajewianie biorg tez udziat w festiwa-
lach muzyki dudziarskiej, miedzy innymi w stynnym Pipefest w Edynburgu
w 2010 i 2011 roku, a ponadto w Muzeum Chleba w Jaraczu, na XXV
Konkursie Kapel Dudziarskich w Bukowcu Gérnym, X Konfrontacjach Ka-
pel Dudziarskich w Poznaniu oraz uczestniczyli w konkursach: Konkursie
Muzyki Ludowej w Kopanicy i konkursie ,Stara Tradycja 2012”.

Od 2000 roku w Potajewie organizowane sg w trzecig niedziele stycznia
Spotkania Kolednikéw ,Do szopy hej pasterze-dudziarze!”. W trakcie piet-
nastu edycji (ostatnia odbyta sie 18 stycznia 2015 roku), ten poczgtkowo
niewielki lokalny festiwal wyewoluowat do rangi wydarzenia o charakterze
miedzynarodowym, na ktére co roku przyjezdzajg wspomniane kapele
dudziarskie z Polski i z zagranicy. Program wydarzenia obejmuje zazwy-
czaj kilka istotnych punktéw®. Spotkania kolednikdw otwiera uroczysty
przemarsz spod Gminnego Osrodka Kultury w Potajewie pod koscidt pod

5 Szczegdtowe harmonogramy poszczegolnych spotkan dudziarskich oraz bogata galeria
zdje¢ i filmow ze wszystkich edycji festiwalu dostepne sg na stronie internetowej gminy
Potajewo: http://www.polajewo.pl.
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wezwaniem $w. Michata Archaniota, gdzie nastepnie odprawiana jest Msza
Pasterska. Po nabozenstwie wszystkie zaproszone zespoty spotykajg sie
na wspolnym koledowaniu pod tryptykiem Pokton Pasterzy. Po powrocie
z kosciota odbywa sie oficjalna gala, ktérej przewodniczg przedstawiciele
lokalnych wtadz: starosta powiatu czarnkowsko-trzcianeckiego, wojt gminy
Pofajewo oraz organizatorzy wydarzenia. Zwienczeniem gali sg wyste-
py kapel dudziarskich oraz towarzyszgcych im zespotéw artystycznych
z okolicznych miejscowosci.

Idea wspodlnego koledowania podczas spotkan dudziarskich spotyka
sie w catej gminie z bardzo dobrym odbiorem spotecznym. Z roku na rok
przybywa stuchaczy, a potajewski zespét zapraszany jest na ré6znego
rodzaju uroczystosci lokalne: dozynki, festyny, odpusty, jubileusze pozycia
matzenskiego [Rybarczyk 2013: 71]. Popularnos¢ Miodziezowej Kapeli
Dudziarzy sprawita, ze obecnie ich dziatalnos¢ jest jednym z najbardziej
rozpoznawalnych przejawéw kultury ,tradycyjnej” w gminie, o czym do-
bitnie swiadczg petne dumy wypowiedzi jej mieszkancéw. W 2012 roku
Fundacja Rozwoju Demokracji Lokalnej wyroznita inicjatywe styczniowych
spotkan dudziarskich, doceniajgc jej zatozenia, czyli powrét do starych
zwyczajoéw koledowania poprzez ozywienie sceny Bozego Narodzenia
z zabytkowego tryptyku [Rybarczyk 2013: 72].

*k%

,CO nowego powstato, i oby przetrwato, to na pewno dudziarze — kapela
dudziarska — bo tego nie byto tu nigdy” [PO_PO_08] — wspomniat w jednej
z rozméw Bogdan Garstecki, potwierdzajgc wynalezienie tradycji grania
na dudach w Potajewie i wyrazajgc jednoczesnie che¢ jej podtrzymania.
Ten paradoks zdaje sie by¢ cechg nierozerwalnie zwigzang z wieloma
nowymi zjawiskami, ktore pretendujg do miana tradycji, odnoszac sie do
przesztosci jedynie powierzchownie. Eric Hobsbawm pisze, ze ,ich osob-
liwos¢ — o ile odwotujg sie w jaki$ sposob do historii — polega na tym, ze
ich zwigzek z przesztoscig jest sztucznie wytwarzany” [Hobsbawm 2008:
10]. Warto zastanowic sie, czy jest tak réwniez w przypadku dudziarzy
w Potajewie i co doktadnie w tym kontekscie znaczy ,wynajdywanie”.
Etymologia tego stowa sktania do jego dwojakiego rozumienia. Z jednej
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strony czasownik wynajdywac¢ (ang. inventing) moze znaczy¢ tyle, co
odkrywac (wymyslaé¢ co$ nowego lub odnajdywac co$, co pozostawato
w ukryciu). Z drugiej zas strony, potoczne jego rozumienie konotuje sko-
jarzenia z ,doszukiwaniem sie” (z czynnoscig wykonywang celowo, nie-
rzadko ,na site”). Jakkolwiek trudne bedzie ustalenie, ktére z powyzszych
znaczen przyswiecato (Swiadomie lub nie) wynalazcom zwyczaju grywania
na dudach, warto ustali¢, w jakim stopniu to, co zostato wynalezione jest
przedtuzeniem bgdz zerwaniem z tradycjg (w sensie przedmiotowym,
czyli dziedzictwem).

Pretekstem do rozpoczecia dziatalno$ci Mtodziezowej Kapeli Dudziar-
skiej i zainicjowania cyklu spotkan koledniczych stato sie (niespodzie-
wane?, przypadkowe?) odkrycie. Materialny nosnik kulturowy, element
lokalnego dziedzictwa — w tym przypadku obraz — okazat sie impulsem
do wytworzenia nowego rodzaju jakosci; przeniesienia tego, co przed-
stawit autor tryptyku Pokton Pasterzy w swiat rzeczywisty — przetozenia
danych ikonograficznych na praktyke spoteczng, niezaleznie od tego,
czy wyrazona przez malarza sytuacja miata jakiekolwiek potwierdzenie
historyczne lub etnograficzne®. Pasterz-dudziarz, bedgcy zaledwie jednym
z elementéw warstwy ikonicznej obrazu jako spojnej, zamknietej formy,
otrzymat nowe znaczenie; na tyle, jak sie okazuje, sprawcze, ze stat sie
symbolem i protoplastg trwajgcego pietnascie lat festiwalu. Fragment
malowidta, poprzez celowy zabieg jego wytaczenia i przypisania mu
instrumentalnego znaczenia, stat sie pars pro toto catosci, jakg wspot-
tworzyt. W tym kontekscie trudno nie zgodzi¢ sie z Hobsbawmem, ze
bazg wynajdywania tradycji ,jest wykorzystywanie starych materiatow do
budowania wymyslonych tradycji nowego typu w imie catkowicie nowych
celow” [Hobsbawm 2008: 14]. Mozna by w tym miejscu zapyta¢, czy nie
jest czasem tak, ze tryptyk w Potajewie nie kojarzy sie juz okolicznym
mieszkancom z zabytkowym dzietem sztuki lub swietym obrazem, tylko
z tym, ze widnieje na nim pasterz-dudziarz? Aby odpowiedzie¢ na to py-
tanie, trzeba by oczywiscie przeprowadzi¢ osobne szczegétowe badania.

6 Mam tutaj na mysli fakt obecnosci dud jako instrumentu charakterystycznego dla tej cze-
$ci Wielkopolski, nie za$ potwierdzenie faktu obecnos$ci dudziarza podczas Narodzenia
Panskiego.
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Istotg wyrazonych wyzej watpliwosci jest jednak uzyskanie odpowiedzi na
pytanie zgota inne: co sprawito, ze zwyczaj grania na dudach stat sie tak
atrakcyjny, ze zasymilowat sie z potajewska tkanka kulturowa tak dobrze?

Najprawdopodobniej, zaszczepiony, zresztg z zewnatrz, zwyczaj ko-
ledowania przy akompaniamencie dud, trafit na bardzo podatny grunt
— dotychczasowa wiedza na temat rzeczonego tryptyku, umiejscowionego
w lokalnym kosciele parafialnym nieco na uboczu, w lewej nawie, pozosta-
wata uspiona. Owszem, obraz istniat jako element lokalnego dziedzictwa
kulturowego, nie stanowit jednak osi, wokoét ktorej ksztattowaty sie wspot-
czesne zjawiska kulturowe. Dopiero wraz z jego renowacja, rewitalizacjg
objeta zostata réwniez jego warstwa symboliczna, na tyle nosna, by przy
pomocy dziatan animacyjnych dostata sie do zbiorowej swiadomosci
mieszkancow Pofajewa.

Sabat Ciot Potajewskich, czyli tradycja oswojona

Legenda dotyczaca ciot pofajewskich” opisywana byta do tej pory w réz-
nych zestawieniach podan i legend ludowych doliny nadnoteckiej [Lysiak
1992; Garstecki 2010]. Najbardziej prawdopodobna wersja jej powstania
odnosi sie do czasow zaboru niemieckiego, kiedy to na tak zwanych
Gorach — najstarszej czesci Pofajewa potozonej na wzniesieniu — w po-
blizu wiatraka wchodzacego w sktad gospodarstwa Niemca Torny, miaty
straszy¢ nocami, ukryte wsrod zadrzewien, czarownice. Wiatrak zdaniem
Bogdana Garsteckiego pracowat jeszcze w czasach drugiej wojny swiato-
wej, przypuszczalnie do momentu wysiedlenia gospodarza Torny [Garste-
cki 2010: 241]. Najwyzsze wzniesienie w Potajewie, do dzisiaj nazywane

7 W tomie 3 Kultury ludowej Wielkopolski Zbigniew Jasiewicz zauwaza, ze nazwa ciota (jako
synonim stowa czarownica) spotykana jest jedynie w Wielkopolsce i na niektérych terenach
z nig sgsiadujgcych [Jasiewicz 1967: 466]. Jakkolwiek powstanie samej nazwy nie jest jasne,
Jasiewicz wskazuje na jej bezposredni zwigzek z zaangazowaniem w praktyki magiczne
starszych, niezameznych kobiet ubozszego stanu okreslanych mianem ciotek [Jasiewicz
1967: 467]. Obecnie funkcjonujagce okreslenie nie odnosi sie jednak ani do statusu mate-
rialnego, ani do stanu cywilnego kobiet odtwarzajgcych zwyczaje zwigzane z potajewskimi
ciotami; wskazuje jedynie na przedtuzenie funkcjonowania w jezyku potocznym stowa
ugruntowanego juz w lokalnym folklorze.
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Tornowg Gorka, stato sie wedle przekazéw ustnych mieszkancow nie tyle
miejscem odbywania sie sabatéw, co statym siedliskiem ciot.

Bliska obecno$¢ ciot wywotywata wsrod mieszkancdw Potfajewa oba-
we, dostarczajgc jednoczesnie w miare racjonalnego wyttumaczenia, kiedy
w poblizu gospodarstwa czy domu wydarzato sie cos niespodziewanego
lub niedobrego w swoich skutkach. Zazwyczaj wine za tego typu zdarzenia
przypisywano czarownicom, ktére nie wprost, a pod przykrywkg kamuflazu
z czaréw, lubowaty sie w rzucaniu urokéw. Tak zrodzity sie w Potfajewie
przesady dotyczgce réznych sfer codziennego zycia oraz praktyk zapo-
biegania badz przeciwdziatania skutkom urokéw. W sytuacji, kiedy nie
wie sie doktadnie, ktéra z kobiet we wsi jest ciotg, szczegdlnie unika sie
krzywych i zazdrosnych spojrzen sgsiadek, majgcych skutkowac celowym
zauroczeniem. Mtode matki nie pokazujg swoich niemowlat do momentu
chrztu, nie wieszajg takze pieluch na sznurach do prania zawieszonych
w obejsciu, by nie dawac sygnatu ciotom o tym, ze w domu pojawito sie
dziecko — ,kazdy, kto wierzy w to naprawde, ma swoje sposoby, by prze-
szkodzi¢ zauroczeniu i wie, jak mu zaradzi¢” [Garstecki 2010: 241]. Do
dzisiaj pamieta sie zresztg o dwoch najpowszechniejszych sposobach
zdejmowania urokéw z dzieci. Pierwszym nich jest pozbycie sie stonego
potu, ktory jest pierwszym objawem ,ociotowania”:

Trzeba tam magiczne wrecz okultystyczne jakie$ tam czynnosci wykonaé,
ale z drugiej strony moze spowodowac, ze to dziecko bedzie ptakato dalszg
czes¢ dnia i one wiasnie bardzo czesto sg zwigzane z dzie¢mi nie wiem
czemu [...]. Trzeba poliza¢ czoto, ksztatt krzyza na czole [wykonac — przyp.
M.S.] i wtedy podobno [mozna — przyp. M.S.] poczué¢, ze czoto ma ten stony
smak ztego uroku rzuconego i wtedy to matka zlizuje [PO_PO_05-06].

Drugi sposob polega na odczynieniu uroku w trakcie kgpieli z dodatkiem
ostroznia [tac. cirsium oleraceum], potocznie nazywanego czarcim ze-
brems8: ,[...] u nas matki, ktére majg dzieci tak zwane ociotowane, kgpig

8 Na temat roslin uznawanych przez lokalne spotecznosci wiejskie za posiadajgce wtasci-
wosci lecznicze i odczyniajgce uroki, przeczyta¢ mozna w artykule Anny Drozdz Kotysanie
Diabta — zwyczaje wierzeniowe jako przyktad niematerialnego dziedzictwa kulturowego
[2013].
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je w czarcim zebrze i wylewajg na skrzyzowaniu. Drogi nie muszg sie
doktadnie przecinac, ale jedna musi wpadac¢ do drugiej. | wylewasz te
wode z umycia” [PO_BO_25-26]. ,Moja znajoma musiata sie kgpac trzy
dni, jest takie zioto, to sie nazywa czarcie zebro. Juz na pierwszy dzien
byto duzo takiej brudnej piany [...] i przeszto. Wszystko zalezy od tego
czy w to wierzysz. Bo jak w to wierzysz, to ci pomoze, niewazne, czy to
jest czarcia woda, czy swiecona woda” [PO_PRZ_33-34].
Najpowszechniejszym natomiast dziataniem apotropeicznym byto,
a bywa tak réwniez do dzisiaj, przywigzywanie do wozkow dzieciecych
czerwonych wstgzek, majgcych odwracac¢ uwage czarownic od dziecka
jaskrawoscig koloru tak, by pierwsze, petne ztego uroku ciofowskie spoj-
rzenie padto wtasnie na wstgzke, nie zas na dziecko: ,Ta czerwona wstg-
zeczka przy wozeczku to tez tu byto, chociaz teraz tego sie nie spotyka,
moze tam babcie jeszcze co$ tam, ale to sie konczy” [PO_PO_08]. ,No
kiedys mowili, zeby przed chrztem nie wyjezdzac z dzieckiem na ulice, ale
teraz to juz nie ma tego. Ale wstgzeczki to nie raz przypng!” [PO_Mt_01].
Zywotno$¢ legendy, a takze zawartych w niej praktyk kulturowych, wy-
stepujgcych rowniez wspoétczesnie, potwierdzajg autochtoniczni mieszkan-
cy Potajewa i pobliskich miejscowosci: , To funkcjonowato w srodowisku,
wsrdd znajomych, kolegow, gdzies tam. Jak to przekaz, jak to legenda,
zawsze sie ustyszy cos$, nie ze ktos tam usiadt i opowiedziat o tym tylko to
zyje razem z tym jak ja wzrastatam w tym srodowisku” [PO_PO_05-06].
»,Czarownice u nas byty. Jak sie urodzitam, to te czarownice byty, to moéwia,
ze cioty potajewskie! | ze sg do dzi$, ale ja jeszcze nie widziatam zadnej!”
[PO_PO_10]. ,Zawsze [...] straszyli ciotami potajewskimi. Znaczy, jako
ze ja w tej czesci Potajewa mieszkatam, nie chodzilismy na Goéry, ja sie
tam normalnie dopiero jako osoba dorosta rozpatrzytam” [PO_PO_09].
Wierzenia w czarownice i rzucane przez nie uroki byty i sg do dzisiaj
zywotne w srodowiskach wiejskich pétnocno-zachodniej Wielkopolski
[Zadrozynska 1985, 2002; tysiak 1992]. W wielu relacjach terenowych
podkreslany jest ambiwalentny charakter ich ukrytej obecnosci — warto
zauwazyc, ze ciotom przypisywano niegdy$ nie tylko moc czynienia uro-
kow, ale réwniez zdolno$ci wynikajgce ze znajomosci ludowej medycyny
i ziotolecznictwa. Fach ten, kulturowo przypisywany jest wtasnie kobietom
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— wiejskim ,babom” — odbierajgcym porody, asystujgcym w trakcie ostatniej
postugi, posredniczgcym miedzy swiatami ludzi i nie-ludzi, zywych i umar-
tych [Zadrozynhska 2002: 42]. O tym, ze cioty mieszkajgce w Potajewie nie
zawsze uchodzity za zte, wspomina jedna z mieszkanek:

To jest takie wtasnie na granicy [...] bardzo sie wczytatam w Anne Zadro-
zynska [...] ta ciota i tamte czarownice, wiedzmy sg ujete, jako takie osoby
pomiedzy swiatami — pomiedzy swiatem realnym, a tym magicznym. One
tam czesto odbierajg porody, sg akuszerkami, czyli pomagajg cztowiekowi
przyj$¢ na ten swiat, takze ludzie sie z nimi bardzo liczg, bo one co$ wiecej
wiedzg o tym Swiecie, moze co tam jest po drugiej stronie? A jednoczesnie
troche sie ich boja, bo ta ciota moze cos zrobi¢ dobrego, czyli zna duzo
tych obrzedow jak wyleczy¢ dziecko, jak jest chore [PO_PO_05-06].

Jest to jeden z prawdopodobnych powodoéw oswojenia postaci cioty i proby
odczynienia jej upiornego wizerunku. Drugim z nich moze by¢ rozpozna-
walnos$c¢ potajewskich ciot poza administracyjnymi, a takze etnograficznymi
granicami gminy Potajewo. Wskazywac na to mogg fragmenty wypowiedzi
zarejestrowane w trakcie badan:

[...] tutaj w Obornikach Wielkopolskich, jak jedziemy do Poznania, to nie
jest daleko i mozliwe, ze jakas tam ludno$¢ naptywowa, to moze to takie
dziwne nie byto, jak kto§ mowit, ze z Potajewa to tam, gdzie sg te cioty.
Natomiast jak juz trafitam do Poznania na studia i pojawita sie dziewczy-
na gdzies$ tam spod Olsztyna, i ona moéwi, a Potajewo, to tam, gdzie sg
te cioty, to juz tam zaczeto cos, tam w gtowie $wita¢, bo te cioty, to nie
jest taki tylko zwykty wymyst. No i ta ciota jest tutaj chyba od pokolen. Te
cioty, to jest taki staty element tutaj krajobrazu naszego [PO_PO_05-06].

Jak kiedy$ kupowatam bilet do Potfajewa, jak wracatam z Poznania, to
sprzedawca mowi: tam gdzie s3 te cioty potajewskie?! [PO_PO_10].

Zgodnie z cytowanymi wypowiedziami, potoczne czy tez zwyczajowe

okreslenie potajewian (uzywane zaréwno przez mieszkancow innych
miejscowosci w gminie, jak i przyjezdnych lub obcych) utrwalito status
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znaczenia terminu ciota potfajewska jako charakterystycznego dla regionu
egzoetnonimu. Jak wskazuje Mitostawa Nowicka-Mazur — pomystodaw-
czyni wspotczesnych Sabatéw Ciot Potajewskich — ugruntowanie sie sko-
jarzenia z ciotami nalezato wykorzystac¢ na polu aktywizacji spotecznosci
lokalnej oraz promocji miejscowosci, poprzez wykorzystanie specyficznych
dla niej zwyczajéw: ,W réznych okolicznosciach, w roznych srodowiskach
obracatam sig i bardzo czesto spotkatam sie z tym, ze ludzie kojarzg taki
termin ciota potajewska, ze to jest swego rodzaju marka, ktorg trzeba opra-
cowac¢” [PO_PO_05-06]. Dlatego tez w 2010 roku, z okazji Dnia Kobiet,
Gminny Osrodek Kultury zorganizowat pierwszy Sabat Ciot Pofajewskich,
ktéry od tej pory odbywa sie w Potajewie cyklicznie. Przebieg wydarzenia
co roku wyglada podobnie, zazwyczaj rozpoczyna sie uroczystg odprawg
korowodu ciot przybytych pod Gminny Osrodek Kultury w Potajewie. Po
tyku magicznej mikstury ,na odwage”, wspolnych zdjeciach na miottach
(wykonanych przez jednego z potajewskich twércow ludowych) i wy-
wiadach dla lokalnej telewizji, korowdd rusza w rytm muzyki, w asyscie
cztonkéw Ochotniczej Strazy Pozarnej. Pochdd odbywa sie wzdtuz gtow-
nej ulicy miejscowosci, w kierunku Tornowej Goérki — pierwotnej siedziby
ciot — a towarzysza mu tance z miottami i Spiewy ,na ciotowska nute”. Jak
wspominajg uczestniczki parada jest tak widowiskowa, a zarazem pozba-
wiona znamion okultyzmu czy elementow czarnej magii, ze nawet lokalny
proboszcz nie ma nic przeciwko niej. Po dojsciu na Tornowg Goérke, cioty
zbierajg sie w krag i jednogtosnie deklamujg tekst dowcipnej przysiegi:

Dobrg ciotg by¢ $lubuje,

Cnét ciotowskich dochowuje.
Straszy¢ bede kogo da sie,

Swym ciotowstwem w petnej krasie.
Magii, legend pilnie strzec,

Bo to jest ciotowska rzecz.

Dzi$ przyrzekam juz nie straszy¢,
Dziatek w wozkach z gminy nasze;.
Innych kobiet ciotowanie,

Niech sie innych celem stanie.
Gdy zawiode inne cioty,
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Niech mnie predzej zjedzg koty.

A gdy wzbudza¢ bede zbedne wasnie,
Niech w mg miotte piorun trzasnie.

| w asyscie ciot sgsiadek,

miottg mnie walnijcie w zadek

[tekst Slubowania z roku 2010].

Jej wypowiedzenie skutkuje utrwaleniem statusu cioty i dotyczy to zarow-
no kobiet o ugruntowanej pozycji w spotecznosci ciot potajewskich, jak
i ciot-nowicjuszek. Jest to kulminacyjny punkt imprezy, ktéra nastepnie
przenosi sie do Osrodka Kultury, gdzie cioty wraz z osobami towarzyszg-
cymi biesiaduja, ukfadajgc ciotowskie zawotania: ,Na potajewskg ciote
kazdy ma ochote!”; ,Ciota swojg miotte ma i na nosie wszystkim gra!”;
,Chcesz by¢ ciotg — zyj z ochotg!”; ,Gdy cioty po wsi latajg, to chtopy pod
stoty sie chowajg”.

Wiosenne sabaty czarownic, podobnie jak spotkania dudziarzy, sg
jednym z kluczowych wydarzen w dorocznym kalendarzu kulturalnym
mieszkancow Potajewa. Cztery dotychczasowe edycje doczekaty sie nie
tylko zwolennikow wsréd lokalnej spotecznosci, ale wzbudzity rowniez
zainteresowanie mediow®. W 2014 roku Sabat Ciot Potajewskich odbywat
sie (co prawda w nieco zmienionej formie, bowiem towarzyszyt Swietu
powitania wiosny) pod auspicjami Roku Kolberga'®.

*kk

»[---] po co wymyslac tradycje nowg, skoro juz funkcjonuje. Tak jak du-
dziarze. Jest na obrazie jaki$ slad tego, mamy juz cos swojego, mamy juz
jakies$ dziedzictwo i do tego mozna cos tam ozywic, nadbudowac i fajnie
to pokojarzy¢” [PO_PO_06]. Problem tkwi jedynie w tym, iz przekonanie,
wyrazone w powyzszym cytacie wzietym z wypowiedzi jednej z oséb
pracujgcych w Gminnym Osrodku Kultury w Potajewie, nie do konca ma

9 Reportaz telewizyjny: http://www.tvn24.pl/poznan,43/korowod-ciot-przeszedl-przez-po-
lajew0,310935.html; reportaz radiowy: http://www.radiomerkury.pl/informacje/pozostale/
cioty-w-polajewie.html.

10 Odnos$nik do strony wydarzenia na oficjalnej stronie Roku Kolberga: http://www.kolberg2014.
org.pl/pl/2014/wydarzenial/iv-zlot-ciot-polajewskich.
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swoje odzwierciedlenie w rzeczywistosci. Jezeli wezmiemy pod uwage,
iz faktycznym niematerialnym dziedzictwem Potajewa jest popularnos¢
praktyk para-magicznych lub zywotno$¢ legend dotyczgcych ciot, to zwy-
czaj dorocznego wyprawiania im sabatow pod patronatem GOK-u jest juz
niestety wspotczesnym kulturowym wynalazkiem. Nie sposdb zaprzeczyc,
ze inicjatywa spotkan czarownic jest w pewnym sensie przedtuzeniem ich
obecnosci w codziennym zyciu pofajewian, jednak nie stanowi elementu
dotychczasowej lokalnej tradycji w rozumieniu przedmiotowym — do tej
pory cioty, jezeli w ogdle, spotykaty sie z dala od instytuciji kultury i pozo-
statych siedzib ludzi.

Podobnie jak w przypadku dudziarzy, mamy tutaj do czynienia z nada-
niem dawnym elementom dziedzictwa kulturowego nowych znaczen. Po
pierwsze, samo upowszechnienie sie okreslenia ciota pofajewska i jego
subwersywne uzywanie, w kontrze do pierwotnej wersji semantycznej,
przestato by¢ pejoratywne, odstonito wcale nie tak mroczne oblicze lo-
kalnych czarownic — cioty pofajewskie staty sie synonimem radosnego
Swieta, wiosny, korowodoéw, Dnia Kobiet. Po drugie, czgstka tozsamosci
kulturowej mieszkancow Potajewa, jakg stanowity czarownice, zaczeta
petni¢ funkcje dominujgca — kiedys we wsi byto zaledwie kilka ciot, ktore
pozostawaty w ukryciu, obecnie zas cioty ujawniajg sie dobrowolnie,
manifestujgc swojg obecnosc¢. Po trzecie, powszechnos¢ jezykowego
uzywania terminu ciota zaczeta rozciggac sie rowniez na mezczyzn, ktorzy
tak samo jak ich matki, ciotki, partnerki czy sasiadki zaczeli by¢ kojarzeni
terytorialnie z miejscem bytnosci ciot i wspétorganizacjg ich wiosennych
pochodoéw (w ktérych sami nota bene uczestniczg). Mamy tu zatem znéw
do czynienia z uzyciem, jak to okre$lit Hobsbawm, starego materiatu do
budowy tradycji nowego typu. W przeciwienstwie do dudziarzy, ktorzy
,zrodzili sie” z fragmentu przesztosci zapisanej w postaci materialnej,
wspotczesne cioty staty sie totum pro parte miejsca, jakie zajmowaty
w przekazach ustnych i codziennym zyciu mieszkancow Potajewa. Spo-
teczna transmisja niematerialnego dziedzictwa kulturowego oraz jego
wykorzystanie jako instrumentu aktywizujgcego i animacyjnego, spowo-
dowaty nie tylko odrodzenie sie tresci zapisanych w folklorze stownym,
ale rowniez ich wyeksponowanie.
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Niematerialne, ale czy dziedzictwo?
Tradycja, zgodnie z modelem zaproponowanym przez Szackiego, moze
by¢ rozumiana w trojnasoéb: po pierwsze — czynnos$ciowo — odnosi sie
wtedy do miedzypokoleniowego przekazywania dobr kulturowych (trans-
misja spoteczna); po drugie — przedmiotowo — wskazuje, nie sposob
przekazywania tychze dobr, lecz opisuje, ktoére z nich sg przekazywane
(dziedzictwo); po trzecie — podmiotowo — dotyczy stosunku danego poko-
lenia do przesztosci, objawiajgcego sie w zgodzie na dziedziczenie débr
kulturowych badz ich odrzucaniu [Szacki 2011: 102]. Opisane w artykule
zjawiska kulturowe, mimo iz odnoszg sie do tradycji lokalnej (czerpig
z dziedzictwa; przekazywane sg mtodszym generacjom; sg modyfikacja-
mi wynikajgcymi z okreslonego stosunku do przesztosci), nie stanowig
jednak tradycji w $cistym znaczeniu tego stowa, sg raczej pewnymi uno-
woczesnionymi jej wariantami, ztozonymi z dos¢ arbitralnie wybranych
elementéw. Ich nagte pojawienie sie i natychmiastowe utrwalenie, jest
efektem zapotrzebowania na zapetnienie luk rozrastajgcych sie w dotych-
czasowej obrzedowosci (zanik zwyczajow o charakterze integracyjnym,
jak chociazby darcia pierza czy spotkan Két Gospodyn Wiejskich, a takze
brak waznych wydarzenh o charakterze cyklicznych spotkan z tworczoscig
artystyczng). Dlatego tez mogg by¢ one traktowane jako emanacje kul-
turowej inwencji. Proces wigczenia spotkan dudziarzy i czarownic w tryb
dorocznego kalendarza wydarzen o charakterze kulturalnym, zasadza sie
na podobnych do opracowanych przez Hobsbawma [2008: 17] funkcjach
tradycji wynalezionej, ktora:
e integruje spotecznos¢ i wzmacnia jej poczucie przynaleznosci do grupy
ja kultywujgcej (cykliczne obchody Sabatéw i Spotkan Dudziarskich);
e legitymizuje sposéb jej przekazu, uznajgc pewne instytucje jako jej no$-
niki (dziatalnos¢ Gminnego Osrodka Kultury i lokalnych animatorow),
a wytwory kultury, na ktérych sie zasadza, jako teksty dla niej kano-
niczne (przekazy ustne dotyczace ciot oraz tryptyk Pokfon Pasterzy);
e ustala pewne normy jej praktykowania oraz wartosci i znaczenia im
odpowiadajgce (reinterpretacja tradycji dawnej, jej uwspoétczesnienie,
performatywny charakter jej odtwarzania).
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Jak stusznie zauwazyta jedna z wcze$niej juz cytowanych mieszkanek Po-
tajewa, jesli posiada sie jakgkolwiek forme uznawanego kolektywnie dzie-
dzictwa, pewnego kapitatu kulturowego, ktéry mozna wykorzysta¢ w celu
ozywienia kultury tradycyjnej, to dlaczego tego nie zrobi¢ [PO_PO_06]?
Tym bardziej, ze powodzenie jednego przedsiewziecia udowadnia sensow-
nos¢ tworzenia kolejnych, co wiecej — wychodzi naprzeciw oczekiwaniom
spotecznym. Z tego punktu widzenia, najwazniejszym aspektem tradycji
okazuje sie chec jej transmisiji i aktualizacji, wola dziedziczenia, jak by to
ujat Stanistaw Ossowski [1966: 81—-82]. Miedzygeneracyjny przekaz dzie-
dzictwa, ktére zdaniem Szackiego [2011] oznacza nie tyle zbiér elemen-
téw materialnych, co przede wszystkim wartosci i wzory postepowania,
pozwala na zachowanie ciggtosci dawnych tradyciji, ale réwnoczesnie
ich ewolucje. Istota przekazu tkwi w tym, iz kazde pokolenie posiada
mozliwos¢ dokonywania sgdow na temat tego, co otrzymuje w spadku po
swoich przodkach lub czym jest obarczane. Przejmowane tresci kulturowe
moga zostac uznane zaréwno za istotne, jak i za warte zapomnienia jako
anachroniczne lub nieuzyteczne. Wartosciowanie dziedzictwa (czy prze-
sztosci w ogole), rozne dla poszczegolnych grup pokoleniowych, moze
wptywac na tworzenie sie lub zmniejszanie dystansu pokoleniowego,
hamujgc badz pobudzajgc komunikacje miedzygeneracyjng [zob. Mead
2000], a tym samym przekaz niematerialnego dziedzictwa.

W przypadku poruszanych w artykule przyktaddéw istotne jest pod-
kreslenie, ze w proces transmisji pokoleniowej zaangazowane zostaty
podmioty profesjonalne, a oddolny przekaz ustny zastgpiony zostat przez
odgodrng inicjatywe konwersji tresci kulturowych w tradycje-marke, uzy-
teczng z punktu widzenia instytucji kultury. Niemniej jednak oba omawiane
przyktady, mimo iz posiadajg charakter tradycji wynalezionych, petnig
wazne funkcje dla spotecznosci lokalnej, ktora przystata na ich pod-
trzymywanie w zaproponowanej przez animatoréw formie. Zeby ocenié¢
stopien odniesienia nowych potajewskich tradycji do pierwotnego wzorca,
jakim jest lokalne dziedzictwo kulturowe, trzeba krytycznie spojrze¢ na
ich wzajemne podobienstwa. W obu przypadkach:
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mamy do czynienia z pewnego rodzaju kulturowym recyklingiem, ktory
zaktada wykorzystywanie tradycyjnych tresci kulturowych do powoty-
wania nowych zwyczajow;

zwyczaje te sg spontaniczng i swobodna reinterpretacjg bgdz wariacjg
na temat przesztych tresci kulturowych, z ktorych sie wywodzg;
istotng role dla ich powstania i trwania petni nosnik tradyciji, tekst ka-
noniczny, jak by powiedziat Hobsbawm — w przypadku dudziarzy ma-
terialny, w przypadku ciot niematerialny;

inicjatywa wynalezienia nowych tradycji stata po stronie animatorow, co
przeczy naturalnemu procesowi oddolnego wyksztatcania sie kultury
(ludowej, wiejskiej)™;

wazne miejsce zajmuje przekaz miedzypokoleniowy czy tez pamiec
komunikacyjna — w przypadku dudziarzy podstawg opanowania war-
sztatu muzycznego jest nauka w relacji mistrz — uczen; w przypadku
ciot potajewskich wymyslane obecnie przysiegi i przyspiewki odwo-
tujg sie bezposrednio do tresci lokalnych podan i folkloru stownego,
przekazywanych ustnie — z tym jednak zastrzezeniem, ze gdyby nie
interwencja animatorow przekaz ten mogtby ulec zatrzymaniu;
praktykowanie zwyczaju przybiera forme obrzedowego korowodu,
ktéremu towarzyszy rozbudowany folklor muzyczny. Towarzyszaca
obu wydarzeniom oprawa nosi zatem bardzo widoczne znamiona
folkloryzmu, ktérego celem jest wyeksponowanie elementéw arty-
stycznych — w trakcie widowisk, koncertow, przegladow kapel — oraz
celowe estetyzowanie wydarzenia w celu wykreowania pozoru jego
autentycznosci — uzycie strojéw ludowych stworzonych na potrzebe
Spotkan Dudziarzy oraz przebran czarownic uszytych na podstawie
wzorow zapozyczonych [Burszta 1987: 125-127].

Jakkolwiek odpowiedz na postawione w tytule artykutu pytanie nie jest
tatwa, nalezy, w pewnej przynajmniej mierze, zgodzi¢ sie z cytowanym
juz wczesdniej Hobsbawmem: ,Tam, gdzie dawne zwyczaje sg wcigz zywe,
tradycje nie muszg by¢ ani ozywiane, ani wymyslane” [2008: 16]. Trzeba

11 Ztgjedynie réznicg, ze animatorka i pomystodawczyni Sabatu Ciot Potajewskich wywodzi

sie z lokalnej spoteczno$ci, natomiast inicjatorzy spotkan dudziarzy sg poznaniakami.
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jednak zauwazy¢, ze w przypadku opisywanych przyktadéw, wynalaz-
kiem kulturowym jest nie sama tradycja w rozumieniu przedmiotowym
(dziedzictwo), ale jej znaczenie i forma jej dziedziczenia (transmisja spo-
teczna). Dawne tresci kulturowe, tracgc swoje pierwotne funkcje, zostaty
odtworzone poprzez nadanie im funkcji zupetnie nowych, aktualnych,
uzytecznych, atrakcyjnych. Kwestig zastugujgcag na podkreslenie jest to,
ze obu tradycjom wynalezionym oddolnie przypisuje sie bardzo wazne
znaczenie, poniewaz wynikajg z bezposredniego odniesienia do uznanych
spotecznie elementow dziedzictwa — obrazu i opowiesci. Tradycje te, ozy-
wione poprzez dziatania animacyjne, staty sie przedtuzeniem lokalnego
dziedzictwa, zostaty potraktowane przez mieszkancéw Potajewa tak, jakby
byty dziedzictwem samym w sobie. Warte sg zatem nie tylko dalszego kul-
tywowania, ale rowniez podjecia ich badania i ochrony. Przede wszystkim
dlatego, ze sg to tradycje nowe i dynamiczne. Ich dalsza obserwacja moze
w przysztosci dostarczy¢ odpowiedzi na pytanie: kiedy zwyczaj staje sie
zwyczajem, a dziedzictwo dziedzictwem?
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Spis fotografii

Fot. 1

Fot. 2

Fot. 3

Fot. 4

Fot. 5

Fot. 6

Pokton Pasterzy. Renesansowy tryptyk autorstwa Mateusza Kossiora
w kosciele sw. Michata Archaniota w Potajewie; archiwum Gminnego
Osrodka Kultury w Potajewie.

Dudziarz na renesansowym tryptyku autorstwa Mateusza Kossiora; fot.
K. Rybarczyk.

Zespot dudziarski pod tryptykiem w kosciele $w. Michata Archaniota
w Potajewie; archiwum Gminnego Osrodka Kultury w Potajewie.

XIV Spotkanie Kolednikéw-Dudziarzy w Potajewie, styczen 2014 roku;
archiwum Gminnego Osrodka Kultury w Potajewie.

| Sabat Ciot Potajewskich, marzec 2010; archiwum Gminnego Osrodka
Kultury w Potajewie.

Il Sabat Ciot Potajewskich, marzec 2013; archiwum Gminnego Osrodka
Kultury w Potajewie.
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Fot. 1 Pokton Pasterzy. Renesansowy tryptyk autorstwa Mateusza Kossiora
w kosciele sw. Michata Archaniota w Potajewie

Fot. 2 Dudziarz na renesansowym tryptyku autorstwa Mateusza Kossiora



Fot. 3 Zespo6t dudziarski pod tryptykiem w kosciele $w. Michata Archaniota
w Potajewie

Fot. 4 XIV Spotkanie Kolednikéw-Dudziarzy w Potajewie



Fot. 5 | Sabat Ciot Potajewskich

Fot. 6 [ll Sabat Ciot Potajewskich



