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Streszczenie: Artykut streszcza wyniki dotychczasowych badan prowadzonych
na Pomorzu Wschodnim, dotyczacych zjawisk religijnych i miejsc kultu jako ele-
mentéw niematerialnego dziedzictwa kulturowego. Chociaz sama religia nie jest
objeta Konwencjg UNESCO w sprawie ochrony niematerialnego dziedzictwa
kulturowego, praktyki kulturowe i kulturowe Srodki wyrazu sg silnie inspirowane
tradycja religijng i wiarg. Dla $cislejszej systematyzacji problematyki dokonano
podziatu omawianych zjawisk na trzy grupy tematyczne (domeny): miejsca (prze-
strzen), gesty (praktyki), rok koscielny i obrzedowy (czas), przy czym pierwszg
grupe opisano szczego6towo na podstawie zebranego materiatu etnograficznego.

Stowa kluczowe: zwyczaje religijne, miejsca kultu, niematerialne dziedzictwo
kulturowe

Religious Customs and Places of Worship as Components
of the Intangible Cultural Heritage in Eastern Pomerania

Abstract: The paper refers to the results of previous fieldwork referring to religious
phenomena and places of worship as part of intangible cultural heritage in Eastern
Pomerania. Even though religion is not strictly included in the UNESCO Conven-
tion for the Safeguarding of the Intangible Cultural Heritage, cultural practices and
cultural means of expression are strongly inspired by the religious tradition and
faith. For more precise systematization of the discussed issues, these phenom-
ena are classified into three thematic groups (domains): places (space), gestures
(practice), the ritual year (time). The first group is described in detail on the basis
of ethnographic material.

Key words: religious customs, places of worship, intangible cultural heritage
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Artykut jest poktosiem badan, ktére prowadzitem wraz z zespotem od
2013 roku, w ramach projektu Niematerialne Dziedzictwo Kulturowe Po-
morza Wschodniego. Katalog i monografia'. Badaniami etnograficznymi
objgtem zjawiska niematerialnego dziedzictwa kulturowego, posrednio lub
bezposrednio zwigzane ze sferg religijnosci (praktyk religijnych) mieszkan-
cow wojewddztwa pomorskiego. Konwencja UNESCO w sprawie ochrony
niematerialnego dziedzictwa kulturowego z 2003 roku definiuje to dziedzi-
ctwo jako ,praktyki, wyobrazenia, przekazy, wiedze i umiejetnosci — jak
réwniez zwigzane z nimi instrumenty, przedmioty, artefakty i przestrzen
kulturowg — ktére wspaolnoty, grupy i, w niektorych przypadkach, jednostki
uznajg za czes$¢ wiasnego dziedzictwa kulturowego” [Konwencja... 2003:
art. 2]. Sama wiec religia (podobnie jak jezyk) nie jest objeta Konwencjg
i nie podlega jej ochronie, niemniej praktyki kulturowe i kulturowe srodki
wyrazu sg — w sposob oczywisty, zwtaszcza w spotecznosciach o wyso-
kich wskaznikach religijnosci — silnie inspirowane tradycjg religijng i wiarg
[Pytania i odpowiedzi...: 71.

Wiele badanych zjawisk niematerialnego dziedzictwa kulturowego jest
zwigzanych z religijnoscig lokalnych spotecznosci Pomorza Wschodnie-
go, gdyz wiara i praktyki religijne wcigz stanowig dla tych spotecznosci
niejako wartos¢ rdzenng. Moje zainteresowanie skierowatem jednak na
aspekt kulturowy wspomnianych zjawisk. Szczegdlng uwage zwracajg
te z nich, ktére zwigzane sg z miejscami sSwietymi, jako miejscami kul-
tu i uroczystosci odpustowych oraz jako celu pielgrzymek. Ciekawe sg
réwniez miejsca uswiecone (krzyze i kapliczki przydrozne), nabozenstwa
przy nich odprawiane oraz codzienne praktyki wierzeniowe (na przyktad
nakaz niepodejmowania pracy w niedziele i swieta czy wykonywanie
znaku krzyza przed rozkrojeniem bochenka chleba). Na marginesie pro-

1 Grant MNiSW pod tg nazwg (11H 12 0363 81) realizowany jest w ramach Narodowego
Programu Rozwoju Humanistyki pod kierownictwem prof. UG dr hab. Anny Kwasniewskie;j.
W 2013 roku przeprowadzono 265 obszernych wywiadéw kwestionariuszowych, a bada-
niami objeto 140 miejscowosci. Do 2014 roku przeprowadzitem (osobiscie) 65 wywiadéw
kwestionariuszowych oraz 15 wywiadéw swobodnych (pogtebionych). Te ostatnie dotyczyty
omawianych w tekscie zagadnien. Ponadto w badaniach wykorzystatem obserwacje uczest-
niczaca oraz przeprowadzitem kwerende zrodet zastanych [zob. Kwasniewska, Kulikowska
2014].
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wadzonych badan zajatem sie tez innego typu praktykami religijnymi,
odbywajgcymi sie w Swiatyni (rok obrzedowy) oraz poza nig (zwyczaje,
obyczaje i obrzedy religijne), ktére nalezg do odrebnych aspektow nie-
materialnego dziedzictwa kulturowego (na przyktad zwyczaje wigilijne,
dziatalnos¢ chérow koscielnych, widowiska religijne czy zwyczaje pogrze-
bowe). Dla systematyzacji problematyki dokonatem podziatu omawianych
zjawisk na trzy grupy tematyczne (domeny): miejsca (przestrzen), gesty
(praktyki), rok koscielny i obrzedowy (czas). Zgodnie z tym uktadem za-
gadnien, przywotujgc przyktady z terenu badan, postaram sie nakresli¢
wspotczesne, ,sakralne” oblicze niematerialnego dziedzictwa kulturowego,
przy czym w artykule skupie sie na zjawiskach przypisanych pierwsze;j
Z grup, pozostate zas jedynie zasygnalizuje.

Teren badan — Pomorze Wschodnie — jest (w sposéb nieco sztywny
ze wzgledow formalnych, metodologicznych) wyznaczony granicami wo-
jewodztwa pomorskiego, co choc¢by w przypadku ruchu pielgrzymkowe-
go, ktory przekracza naturalnie administracyjne delimitacje, stanowi dla
badacza pewne ograniczenie. Obszar ten podzieli¢ mozna — biorgc pod
uwage rozny przebieg powojennych proceséw demograficznych — na dwie
kategorie terytorialne: ziemie ,stare” i ziemie ,nowe”. Ziemie ,stare” to
obszar, gdzie zachowana zostata ciggtos¢ osadnicza, a wiele elementow
niematerialnego dziedzictwa kulturowego przetrwato w zmodernizowanej
formie od czaséw przedwojennych. Ziemie ,nowe” natomiast, cechuje
przerwanie ciggtosci osadniczej i kulturowej oraz poszukiwanie (rekon-
strukcja) tozsamosci przez zamieszkujgce je spotecznosci lokalne. Zde-
cydowang wiekszos¢ ziem ,starych” zamieszkujg autochtoniczne grupy
regionalne: Kaszubi, Kociewiacy i Borowiacy, zas ziemie ,nowe” zasiedlone
zostaty po wojnie przez osadnikdw z ziem sagsiednich, z dalszych regionéw
Polski, z Kresow oraz przez przesiedlonych w 1947 roku, w ramach akgcji
~Wista”, Ukraincow i temkow. Ze wzgledu na historyczng, demograficz-
ng i kulturowg specyfike, Pomorze Wschodnie podzieli¢ mozna rowniez
na pie¢ subregiondw kulturowych: Kaszuby, Kociewie, Bory Tucholskie,
Powisle i Zutawy [zob. Knie¢, Goszczynski, Obracht-Prondzynski 2013:
19-32]. Specyfika wyznaniowa mieszkancéw wojewodztwa pomorskiego
nie odbiega od ,Sredniej ogolnopolskiej”: zdecydowana wiekszo$¢ ludno-
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$ci przynalezy do Kosciota rzymskokatolickiego. Obrzgdek greckokato-
licki zwigzany jest z mniejszoscig ukrainskg, zas ewangelikami (Kosciot
ewangelicko-augsburski) sg zwykle osoby pochodzenia niemieckiego
[zob. Rocznik statystyczny 2013: 117]. Powyzsze, powszechnie znane
i jednoczesnie stereotypowe fakty, majg niebagatelne znaczenie dla pod-
jetego w tym artykule tematu, dlatego warte sg podkreslenia. Jednoczes-
nie uwypuklenia wymaga inna z charakterystyk Pomorza Wschodniego,
a mianowicie to, ze konsekwencjg procesow demograficznych, jakie do-
konaty sie na tych ziemiach po 1945 roku, byty rowniez gtebokie zmiany
na mapie wyznaniowej tego terytorium. Czasy powojenne kontrastujg tu
z okresem miedzywojennym, kiedy na podzielonym miedzy trzy organizmy
panstwowe Pomorzu, Scieraty sie wyraznie dwa etnosy (polski i niemiecki)
i wyznania (katolicy i ewangelicy).

Pierwsza grupa zjawisk religijnych, uznawanych za elementy niemate-
rialnego dziedzictwa kulturowego, zwigzana jest z kategorig miejsca badz
przestrzeni jako wartosci spotecznej, ktérg cztowiek od zarania dziejéw
starat sie dzieli¢ na ,swojg” i ,0bca’, a takze uswiecac miejsca spotka-
nia z béstwem. Stad tez wynika inny podziat przestrzeni spotecznej: na
sfere sacrum (to, co swiete) i sfere profanum (to, co powszednie). Sac-
rum jednakze oznacza zaréwno zorganizowang swietosg, jak i swietosc
niezorganizowang (gdzie sacré odnosi sie do tego, co swiete w sensie
pozytywnym, jak i do tego, co przeklete i niebezpieczne). Zorganizowana
Swietos¢ wystepuje przede wszystkim w obrebie sanktuarium jako naj-
Swietszego miejsca swigtyni, ale tez jako przestrzeni objetej wyjgtkowym
kultem religijnym — w miejscu objawienia sie bostwa. Objawia sie ona
réwniez w poblizu kapliczek i krzyzy przydroznych oraz przydomowych.
Natomiast swietos¢, charakteryzujgca sie wspomniang wyzej ambiwa-
lencjg, pojawia sie w przestrzeni cmentarza, na granicach osady oraz
w otoczeniu elementéw krajobrazu naturalnego, ktérym przypisywana
jest wyjatkowa moc [zob. Czarnowski 1956].

Na Pomorzu Wschodnim sanktuaria — w tradycyjnym tego stowa zna-
czeniu, jako miejsca szczegolnego kultu — majg wielowiekowg historie.
Kult religijny siega w niektérych z nich czasoéw Sredniowiecza, podobnie
jak tradycja pielgrzymowania do tych miejsc. Dla Kaszubow szczegoIinymi
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miejscami kultu sg dwa sanktuaria maryjne — w Sianowie i Swarzewie.
Matka Boska Sianowska nosi nawet tytut Krélowej Kaszub, co jest zna-
komitym przyktadem etnicyzacji religii wsréd Kaszubow. Zorganizowany,
grupowy ruch pielgrzymkowy do tych miejsc odpustowych ma jednak
niedtugie tradycje, siegajgce lat osiemdziesigtych XX wieku [Cichosz,
Urbanowicz-Pluto 2010]. Znacznie dtuzszg i nieprzerwang tradycje maja
dwie trasy patnikow wiodgce do Wejherowa. Pierwsza, ktdrej poczatek
datuje sie na 1669 rok, to pielgrzymka oliwska. Rownie dtugg tradycje
posiada kompania (wspdlnota patnicza) koscierska, ktéra wyrusza do
tego sanktuarium od 1674 roku [zob. Jazdzewski 2008]. Ale szczegdlnie
pielgrzymka oliwska wydaje sie by¢ wartg uwagi dla badacza zjawisk
religijnych. Zaliczy¢ jg nalezy do zywotnych elementéw niematerialne-
go dziedzictwa kulturowego Pomorza Wschodniego. Chodzi tu przede
wszystkim o $cisle okreslong (cho¢ zmieniong po Il wojnie Swiatowej) trase
patnikow, wzdtuz ktérej ,,sg kapliczki, ktére sg postojami grupy pielgrzym-
kowej, sg witane, zegnane” [WR13, Luzino, Puck, 56]? (szczegdlnie wazna
jest ,powitalna” kapliczka w Renuszewie, ,miejsce strategiczne dla catej
pielgrzymki” [WR14, Gdansk-Oliwa, 29]). Co roku pielgrzymi przyjmowani
sg na nocleg przez mieszkancow Szemuda, co stanowi istotny moment
integracji patnikéw z wiernymi z tej miejscowosci. Waznym elementem
kaszubskiej tradycji pielgrzymkowej jest pokton feretronow, ktéry wyraza
sie w wykonywaniu okreslonych ruchow (kfanianiu sie, oddawaniu czci)
niesionym przez pielgrzymow swietym obrazem. Poktony kierowane sg
ku Swigtyniom macierzystym i docelowym, kosciotom napotykanym na
szlaku, krzyzom i kapliczkom przydroznym oraz sobie nawzajem. Ten re-
ligijny rytuat opisywany byt juz trzysta lat temu, jednak dopiero niedawno,
dzieki Internetowi, stat sie powszechnie znany [Laga 2013].

To jest tak medialnie nagtosnione, ale ma to swojg znacznie dawniejszg
tradycje. Poktony odbywajg sie nie tylko podczas odpustu, ale tez przy
powitaniach, wiekszych kapliczkach, kosciotach. Feretron Matki Boskiej

2 Zapis w nawiasie oznacza: numer wywiadu, miejsce petnienia postugi duszpasterskiej
(w przypadku os6b duchownych) i wiek respondenta. Wszystkie wywiady znajdujg sie
w archiwum prywatnym autora.
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Oliwskiej, zabytkowy, nie jest noszony przez caty czas trasy pielgrzymki,
bo wazy okoto 140 kilogramow. Po przejsciu przez miejscowos¢, koto
kapliczki, jest zwijany i wktadany do wozka, przyczepki samochodu, ktéry
jedzie, towarzyszy pielgrzymce. Nie przy kazdej kapliczce czy krzyzu sg
pokiony, bo jestich tyle, ze bytoby to bardzo meczgce dla niosgcych fere-
tron. Feretron niesiony jest przez mezczyzn z Bractwa Krzyza Swietego
[WR14, Gdansk-Oliwa, 29].

Tradycja tego typu bractw koscielnych, ktorych gtéwnym zadaniem
jest opieka nad feretronem i sztandarem parafialnym, jest rowniez godna
szerszego zbadania. Podobne bractwo dziata przy parafii sw. Wojcie-
cha Chrzciciela w Gdansku. Kult $w. Wojciecha posiada na Pomorzu
Wschodnim ponad tysigcletnig tradycje. Na odpusty w dzien patrona
Polski przybywajg rzesze wiernych, w tym przedstawiciele spotecznosci
kaszubskiej, ktorzy corocznie, ubrani w stroje regionalne, sktadajg na rece
metropolity dary. Patnicy uczestniczg rowniez w lokalnych pielgrzymkach
do sanktuarium w Swietym Gaju — miejsca meczenskiej $mierci $w. Woj-
ciecha. Pielgrzymki o charakterze lokalnym majg swojg specyfike — sg to
zwykle jednodniowe, piesze peregrynacje do licznych na Pomorzu matych
sanktuariow i miejsc odpustowych.

Jako chtopiec urodzony i wychowany na Kaszubach, dopiero od 15 roku
zycia ,chodzitem” na pielgrzymke (dwudniowg) z Luzina do Swarzewa
40 km tam, nastepnego dnia 40 z powrotem — morderczy maraton, ktory
stabszych raczej zniechecat. A w drodze sporo ,rozrywkowych” rowiesni-
kéw: alkohol, papierosy, mtodziezowe rozréby ,na noclegu” w Swarzewie.
~Prawdziwe” pielgrzymowanie odkrytem pdzniej — wspomina wieloletni
przewodnik Pielgrzymki Kaszubskiej na Jasng Gore [Perszon 2015].

Te dtuzsze, kilkudniowe pielgrzymki to — jak wspominajg informatorzy
— swoiste ,rekolekcje w drodze”. Specyfikg kaszubskiej religijnosci jest
réwniez udziat w pielgrzymkach i odpustach rybackich odbywanych todzia-
mi (Puck [zob. Kownacka 2014], Swarzewo, Katy Rybackie) lub todziami
i pieszo (na trasie Nadole — Zarnowiec). Na uwage zastuguje réwniez
»odnowiony” niedawno kult Btogostawionej Doroty z Matow Wielkich na
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Zutawach, siegajacy XIV wieku (i jego wspdtczesna recepcja), z dwoma
sanktuariami: w miejscu narodzenia swietej oraz w Kwidzynie, gdzie doko-
nata ona zywota. Przyczyng ,pewnego ostabienia kultu [bt. Doroty — przyp.
A.S.] to byta migracja, zabrakto autochtondw, ludzie zostali wypedzeni stad,
albo sami sie przeniesli[...]. | dopiero teraz [...], po powstaniu nowej diecezji
w dziewiecdziesigtym drugim roku, moze troche wczesniej, ten kult odzywa
i dociera do swiadomosci tych ludzi” [WR9, Matowy Wielkie, 48]. Lokalne
odpusty i mate sanktuaria bliskie sg ,,niekanonicznym” miejscom objawien.
Doskonatym przyktadem moze by¢ wies Balewo, niedaleko Mikotajek Po-
morskich, gdzie w pobliskim lesie ukazac sie miata Matka Boska. ,Miatam
sen wiasnie o tym drzewie i wizerunku Maryi, jakby do mnie przemawiat.
Kazata mi powiedzie¢ ludziom, zeby sie pod nim modlili” — wyznata jedna
z mieszkanek pobliskiej miejscowosci [Laudanski 2009].

Kolejnymi — po sanktuariach — przestrzeniami swietosci sg krzyze
i kapliczki przydrozne, tak zwane bozemeki. Sg to miejsca uswiecone,
w ktorych wierni modig sie, spotykajg sie na nabozenstwach, oddajg czesé
Bogu. W wielu kaszubskich miejscowosciach ciggle zywa jest tradycja
odprawiania przy nich nabozenstw majowych, ktére integrujg lokalng
spotecznos¢ jako wspolnote wiernych. Nabozenstwa odbywajg sie takze
w inne miesigce roku, az do pazdziernika. Zauwazy¢ nalezy znacznie
mniejszg liczbe tego typu praktyk poza Kaszubami, zwtaszcza na ziemiach
»howych”, jak réwniez powszechniejsze wystepowanie nabozenstw w miej-
scowosciach, gdzie brak jest Swigtyni. Interesujgce dla badacza zjawisk
religijnych sg same obiekty kultu (krzyze i kapliczki), troska o ich wyglad
oraz ich pochodzenie. Jesli na ziemiach ,starych” tradycja stawiania tych
form matej architektury sakralnej jest dawna, tak na ziemiach ,nowych”
ma ona powojenng proweniencje — tam tez kapliczki wykonywano czesto
z materiatu pochodzgcego z niemieckich pomnikéw. Roéwniez cmentarze,
jako swoiste ,teksty kultury”, sg przestrzeniami, gdzie odbywajg sie prak-
tyki scisle zwigzane z religijnoscig miejscowej ludnosci. W kontekscie
zwyczajoéw pogrzebowych, warta odnotowania jest wcigz obecna na Ka-
szubach tradycja odprawiania pustych nocy, czyli catonocnego czuwania
modlitewnego przy zmartym, ktére dzi$ zwykle odbywa sie juz nie w domu,
lecz w kaplicy i trwa tylko do pétnocy [zob. Perszon 1999]. Dodac nalezy,
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ze po $mierci Jana Pawta Il w sanktuarium w Sianowie, w przeddzien
jego pogrzebu, miejscowa spotecznos¢ kaszubska zorganizowata owe
tradycyjne catonocne czuwanie w intencji zmartego papieza.

Tego typu indywidualne i zbiorowe praktyki religijne (wypetniane
w przestrzeni i w czasie), sprowadzane do sakralnych gestow i formut,
sg drugim obszarem tematycznym, zwigzanym ze zwyczajami religijnymi
jako elementami niematerialnego dziedzictwa kulturowego. Za przykfad
mozna podac¢ oddawanie czci i dziekczynienie. Praktyki te ujawniajg sie
(s obserwowane) nawet w miejscach zwyczajnych (zdejmowanie czapki
przez ludzi starszych jadgcych trojmiejskim tramwajem czy autobusem
podczas mijania kosciota, albo przezegnanie sie przed rozpoczeciem
podrézy). Wsrod waznych praktyk zycia religijinego wymieni¢ nalezy:
akty modlitewne, $piew, przedstawienia religijne, a takze — wspominane
wczesniej — dekorowanie miejsc swietych i uswieconych oraz dbanie
o nie. Do praktyk religijnych zaliczymy réwniez sakralizacje zjawisk i rze-
czy codziennych (poza $wigtynig), co powszechniejsze jest na ziemiach
,starych” [zob. Kwasniewska, Kulikowska 2014]. Sakralizacja ta wyraza sie
w czynieniu znaku krzyza na chlebie (zwyczaj znany juz niemal wytgcz-
nie z przeszitosci), dawaniu optatka bydtu, ablucjach, a takze swieceniu
pokarmow (przy kapliczkach), pél, budynkéw, matej architektury oraz
sakramentaliow: zidt, Swiec, kredy i wody .

Trzecia badana grupa tematyczna zjawisk niematerialnego dziedzi-
ctwa kulturowego o religijnym rysie, wigze sie z kategorig (domeng)
czasu i jest okreslona przez rok koscielny (liturgiczny). W ciggu roku,
podzielonego na sze$¢ okresow, w kosciele wypetnianych jest wiele
praktyk i rytuatéw, ktére — jesli tylko sg specyficzne dla regionu czy
miejscowosci i posiadajg ,kulturowy koloryt” — warte sg odnotowania
przez badacza. Wydaje sie jednak, ze na omawianym terenie nie ma
juz przyktadow, ktére zastugiwatyby na szczegdlng uwage, jak cho¢by
wpisana na Krajowg liste niematerialnego dziedzictwa kulturowego
procesja Bozego Ciata w towiczu [Niematerialne... 2015: 28], ktéra
od kilkuset lat nieprzerwanie wyraza, w sposéb niezwykle barwny,
tozsamos¢ i kulture mieszkancow regionu.
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